LE CHEIKHISME

Des raisons pour lesquelles le Chéikh Ahmed Ailgghi
a été excommunié, :

L'Islam Chiite Esna Achéri n’est pas le maitre incontesté de la pensée
persane : il ne forme pas dans I’Iran un bloc inébranlable, et I'orienta-
liste est frappé, quand il lit Ihistoire, des secousses intestines qui se
reproduisent & tout instant au sein de la masse populaire.

Ce dernier siécle, surtout, a vu se produire deux mouvements reli-
gieux considérables, qui ont mis aux prises le clergé orthodoxe, défen-
dant avidement ses prérogatives, et des novateurs hardis qui les atta-
quaient avec violence : c’est du Chéikhisme que je veux parler, et
de son développement normal, le Bibisme. .

Les Iuttes furent ardentes, les batailles acharnées, et des flots de
sang furent répandus de part et d’autre. Chéikh Ahmed Ahgahi,
Séyyed Kazem Rechti furent successivement excommuniés, poursuivis
et la fureur populaire en vint jusqu’a interdire, & Tébriz méme, 2 tout
Cheéfkhi — étre immonde — Pentrée des bains publics.

On connait I"histoire du Babisme, et je n’ai pas & y revenir. Je racon-
terai peut-étre plus tard celle du Chéikisme ; mais, pour nous en tenir
a lul, quelles étaient les théories de son fondateur, et, surtout qu’en
comprirent les Moutécharréhés ?

Je vais ici essayer de le faire comprendre en résumant aussi succinc-
tement que possible divers ouvrages, dont un entreautres, publié par
Abd-ous-Samed ben Abd-Oullah el Hocéini e] Mazandérani chiite, i est
vrai, endurci, mais qui expose bien les idées en présence s’ ne pénétre
pas toujours au fond de la pensée du Chéikh. ’

Son incompréhension, disent les Persans impartiaux, il en est, pro-
vient de ce fait que Chéikh Ahmed et son école ont tenté¢ d’introduire

I




—_— D —

les Ougoul (principes) de la Religion, de

aouvelles interprétations des Hadis, tandis que les Oulémas actuels
de Fourou (Conséquences), considé-

s’occupent presque exclusivement
rant les Ougoul comme dogmes inébranlables. Elle provient aussi, et
jusqu’a un certain point de Iignorance du sens des mots techniques
employés par les Chéikhis.

Chaque science, chague religion en Perse, emploie, en effet des
termes techniques et spéciaux. «Ii faut les comprendre, dit un Chéikhi
pour saisir le sens de ce que dit celui qui les emploie. Par exemple, si,
analysant la parole « J'adore Dieu », jexplique : j'adore est actif, et
Dieu est passif, dois-je étre excommunié par le clergé sous prétexte que
activité de Dieu en disant qu’il est passif ? Non évidemment.
font les Moutécharréhés par rapport auxX
Chéikhis. Chéikh Ahmed et tous les chefs emploient des termes tech—
niques spéciaux dont ils ont expligué le sens soit dans leurs cours, soit
dans leurs livres. Il suffit de se reporter 3 leurs explications pour com-
prendre ce qu'ils disent. » ,

Enfin, on rencontrera, au Cours de cet ouvrage,
Bala-Sésis, de Moutécharréhés,
tion aux Chéikhis : Moutécharréhés sont
Nous verrons plus loin ce qu’implique le terme

de nouvelles explications dans

je nie I’
C’est, cependant, ce que

les expressions de

ceux qui suivent le Chériat.
de Bala-Séris.

La premiére accusation-que 1
et les Chéikhis est que ceux-ci
cauises de la Création. s les excommunient,
croient au Tafviz (1), ce qui est contraire au Chériat.

Voyons sur quoi se basent ces accusations et si ellessont fondées.

Chéikh Ahmed, dans son commen
cette parole du texte : « Oh Imams !
Dieu! » a dit, il est vrai : Ce sont eux,

(1) Délégation par Dieu de ses pouvoirs aux Imams. Comme on va le voir

dires de Chéikh
I'ordre de Dieu.
le Chéikh a parlé de
ages de ses
cun parfum de remise des pou-
uet de ses paroles. »

ce ne ressort nullement des

par la 'suite, cette croyan
Ahmed. « En l'excommuniant, on a jugé contrairement &
Ce nest pas seulement dans un ou deux endroits que

cette question. Tout son livre Cherh-oz-Ziaré, plus de mille pass

autres ouvrages expliquent sa pensée. Au
voirs de Dieu aux Imfims, ne se retrouve dans le bouq

Hadji Mirza Mohammed Bagher. — Edjténab.

pour désigner les Chiites par OpPOSi~

es Chiites portent contre Chéikh Ahmed

affirment que les Iméms sont les quatre
parce que, disent-ils, ils

taire Cherh-oz-Ziaré interprétant
qui étes tous dans Pamour de
les Imims Purs, qui sont la
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«De méme que toutes les actions du Feu se rapportent a la lampe, de
méme que tous les attributs du feu se retrouvent de.m‘s la flamme (1) de
cette lampe, de méme éncore, tous les attributs divins se re.trouvent
dans les Imams purs et tous les actes de la Divinité se produisent par
eux. )

Ce n'est pas qu'ils soient indépendants et libres en ce qui concerne
ces actes : non | ils ne sont que le ¢ lieu » ot se manifeste l'influence
Divine, et n’ont d’eux-mémes, ef en propre aucun pouvoir. »

« Les effets de la lampe ne sont,en vérité, que les effets du Feu
« invisible » qui se manifeste dans la flamme. Celle-ci, en elle-méme,
ne produit et ne posséde aucun effet. »

Il en est de méme si, comme on l'a fait souvent, on compare les
Iméms au fer rougi au feu. Il est bien évident que le fer seul ne peut
accomplir aucun acte de bralure : son action de briler est celle du feu
invisible » dont, par cet acte, il manifeste I'existence. Nous ne voulons
pas dire que le fer, parce qu'il a été mis en contact avec le feu, s’est
approprié les qualités de ce feu, qu’il brile désormais, et que pour
braler il n'a pas besoin de feu. Nous ne disons pas davan.tage que les
Imams, aprés avoir pris la puissance de Dieu, soient actifs par eux-
mémes et wont plus besoin de Dieu. . ‘

C'est, cependant, ce que plusieurs personnes ont cCOmpris, et, dés
lors, ont accusé le Chéikh d’'impiété comme croyant au Tafv1'z. -

Il semble hors de doutée que le Tafviz n’a pas 4 intervenir ici. « Le
Chéikh n'a probablement jamais affirmé pour I'lméam, Pexistence d’llfl
acte émanant en propre de Lui:tous les actes Divins, Création, Nourri-
ture, Faire vivre, Faire mourir, se manifestent, pour Chéikh Ahmed et
les Chéikhis, de la Vérite mohammédique que Dieu a manifestée dans la
piénitude de Sa liberté et de Son pouvoir. Attribuer ces actes aux Imé&ms
est une expression métaphorique. Comme ils sont les « Lieux » de ma-

nifestation de ces actes, c'est d’eux qu'ils semblent émaner ; c’est
comme les miracles qui semblent émaner de la main des prophétes, ou
Papparition de la parole chez un arbre (2). L’arb1je n‘esf év’idemment
pas le Créateur de la Parole; peut-étre peut-on dire qu 1.1' n’est z.ném.e
pas actif dans le fait de parler. Il n’est nullement 1’as_soc1e de Dxeg, il
est purement et simplement le « lieu » ol s’accomplit ’acte de Dieu.

« Il en est ainsi, dit-il, dans Vapparition de la Création de toutes les -
créatures. Ce sont les Imams les « Lieux » de 'acte de Dien. Deng, ils.

ont créé tout ce qui est autre que Dieu, sur I'ordre de Dieu, et avec la

(1) Lire les Sept preuves de la diyinité du B4b, p. 3, note 2. Paris,

‘Maisonneuve. L
(2) Allusion au buisson du Sinai.
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permission de Dieu, comme Jésus créa I'oiseau sur la permission de
Dieu, comme il guérit I’aveugle sur la permission de Dieu, commeil
ressuscita les morts sur la permission de Dien. Or, de méme que, dans
ces actes, Jésus n'était pas l'associé de Dieu, qu’il n’était que le lieu
de la manifestation de l'acte de Dieu, de méme en est-il pour les
Iméams en ce qui concerne la Création de 'Univers, la Nourriture, la
Vie et la Mort, et, en général, tous les bienfaits de Dieu.»

Séyyéd Kazem Rechti serait alié, d’aprés Abd-ous-Samed ben Abd-
Oullah, beaucoup plus haut et beaucoup plus loin. C’est la une erreur.

De ce qu’il dit, dans la seconde partie de la Khotbé Tutundjié :
« Peut-&tre tout ce qui existe dans le monde, soit visible, soit invisible,
est lié & la pensée de I'Imam. Au cas olt 'Iméim éloignerait sa pensée
de ce tout, le monde entier s’anéantirait. Leur pensée est donc la cause
de I'Existence. C’est comme, par exemple le fait, pour toi, de penser a
écrire ou 4 te tenir debout : cette pensée devient la cause de ton écri-
ture ou de ta station debout ; » on en conclut qu’a ses yeux-la Création,
la Nourriture, 1’acte de faire Vivre, de faire Mourir, et tous les bienfaits
de Dieu sont actes volontaires de ’Imim comme le fait d’écrire, qui
émane de nous, suivant notre Volonté. Or, de méme que nous ne possé-
dons pas le plein pouvoir dans le fait d’écrire, pour que le libre arbitre
ait & intervenir, et nous ne sommes cependant pas sans une certaine
influence sur cet acte, pour que la prédestination y intervienne, et que
cette action d’écrire s’accomplit par la Force de Dieu et Sa Puissance, de
méme le monde entier serait le produit d’un acte volontaire de I'l'mam
par la force de Dieu et sa puissance.

Mais nous avons vu, que pour les Chéikhis, chaque chose nouvelle
(créée) dans le circuit des causes et des effets doit remonter 4 une chose
nouvelle (créée); or, comme la cause est associée & l'effet, il n’est pas
possible qu’elle soit I’Essence éternelle. Or, tout ce qui est autre que
PEssence éternelle est chose nouvelle (créée). Il en ressort donc ce qui,
dans la Création influence, c'est I'ordre de Dieu, qui, lui, est nou-
veau, en lui-méme, et dont le « lieu » est la Vérité Mohammé-
dique. Cette Vérité est la cause de toutes les existences et elle agit
en toutes. C'est elle le « lieu » de la Science et de la Puissance nou-

‘velles, qui se conjuguent avec les choses nouvelles et connues et les

déterminées par les arréts du Ciel. « L’Eternel n’a aucune espéce de
lien ou de rapport avec le créé ; celui-ci n’y peut faire allusion et ne
lui peut appliquer aucun nom (1). Il ne peut é&tre compris par rien,

(1) 11 n'a créé le signe de Sa connaissance dans aucune chose, si ce n’est
par 'impuissance de toutes choses & le connaitre. 1l n'a rayonné sur aucune
chose, si ce n’est par I’étre méme de cette chose, car, de toute éternité, il
était au-dessus de la conjonction avec une chose... Rien de L’a connu
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pas méme par le cceur: Donc, les mots qui cherchent & expliquer I'es-
sence de Dieu, ceux qui essaient de faire allusion 4 elle, tout ce qui,
&manant du cceur ou de Uintelligence cherche & prouver quel en est le
sens et quel en est le nom, tout-cela est créé, tout cela est nouveau;
Taboutissement, le principe et la source, c'est la vérité, c’est la Jumiére
mohammédique, c’est la premiére créature. C’est donc cette derniére,
le « lieu » de tous les noms, de tous les attributs, de toutes les signi-
fications, la source de toutes les influences, le foyer de tous les bien-
faits. »

Il est clair que, dans ces conditions, on ne peut attribuer lacte 2
I’Essence de Dieu; il faut Pattribuer 4 I'Essence de Dieu par U'intermé-~
diaire de la yérité Mohammédigque.

Les Chiites n’ont pas voulu comprendre ce sens intime de ce que
disent ici les Chéikhis, et, se bornant au sens apparent, ils disent: Si
I'on ne peut attribuer 'acte 4 I'Essence de Dieu, on ne peut non plus
attribuer l'acte de briler au Feu invisible, car, en sa qualité de feu
invisible, on ne peut faire allusion a lui, non plus qu'on ne le peut
comprendre, puisqu'il est ignoré au sens absolu du mot. Donc,- le
fait de -brtler est dit 4 la flamme, et 'acte est A aux Iméms. »

Les Iméms eux-mémes semblent cependant approuver la théorie
Cheéikhie. UUn hadis existe qui dit: « La Créature est le produit de

notre industrie »; cela ne veut-il pas dire qu’ils sont, au sens ol nous

I'entendons, la cause efficiente de la Création ?
La priégre de Son Altesse le Houdjet ne dit-elle pas: « Je désire tes

dignités (1) & mon Dieu! car partout sont tes bienfaits. Par ces di-

ghités, te connait quiconque te connait. Il n’y a pas de différences
entre toi et elles, si ce n’est qu’elles sont tes esclaves et tes créatures (2).
‘Toutes leurs affaires sont dans tes mains, leur commencement vient
de Toi, et vers Toi est leur retour. »

Le Chéikh aussi, dans le Commentaire des Févaeds, dit: « Donc,

comme Il doit étre connu, et il est impossible qu'une chose Le connaisse
comme Il le doit étre. En effet, tout ce & quoi s'applique le mot chose,
Il I'a créé par le Roi de Sa volonté, et Il a rayonné en elle par elle-méme
dans la Sublimité de Son rang. « Béyan Persan », Prologue.

{1) Dans le sens de «- Imams ».

(2) Dieu parle au Bab: « En vérité, moi je suis Dieu! Il n'y a pas de
Dieu, si ce n’est Moi! Je suis la plus grande de toutes les choses! En
Vérité, je t'ai créé et j’ai fixé pour toi deux degrés. Le premier de ces deux
degrés est ce degré qui est mon degré & Moi, qui suis Dieu. Et, dans ce
degré on ne peut rien voir en Toi d’autre que Moi. C’est pourquoi tu dis
de ma part: Moi, je suis Dieul Il n’y a pas de Dieu si ce n’est Moi! le Sei-
gneur du Monde! « Par le second degré tu e¢s une créature qui m’adore... »
« Béyan », Unité 1V, Porte I.
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ce sont ces signes (les Imams) qui sont les facades de Celui.dont Pexis-
tence est nécessaire et réelle, et qui en sont la. preuve. Ik n’y a. aucune
différence entre Dieu et ces signes en ce qui concerne les attributs: que
la créature applique & Dieu; leur obéir, c’est obéiz a Diew, pécher
envers eux, c’est pécher envers Dieu, leur acte est P’acte de Dieun,, leurs
paroles, celles de Dieu. Leur ordre est l'ordre de Dien, leurs défenses,
celles de Dieu. Il en est comme du fer rougi aw feu, car Facte. de ce
fer est 'acte du feu, et celui qui connait le fer rougi au few, connait le
feu. »

On sait que le Chéikhisme a légérement wvarié, si, d'un cété, il est
devenu le Babisme, de Vautre il s’est transformé en Hadji Kérim. Kha-
nisme, du nom de celui qui fut, d’aprés ses sectaires, le second sue-
cesseur de: Chéikh Ahmed. Or, dans son Irchad-el-Awam, Hadji: Kérim
Khan reste fidéle a cette théorie. Il y dit: I'Actif en ce monde, est
Ulméim (1) ; relativement & Lui toutes les créatures sont comme. la
lumiére du Soleil par rapport au soleil, ou comme 'ombre d'un. corps
relativement & ce corps, ou comme la parole eu égard & celui qui
parle. » :

I1 dit encore : « C'est ainsi que le Créateur, le Nourricier, Celui qui
fait vivre, Celui qui fait mourir, est un reflet de ’Essence, une spéciali-
sation des attributs. Il n’est pas ’Essence de Dieu » (2).

11 dit enfin : « Aucune créature 13) ne peut étre créée par ’Essence
de Dieu, car cette essence est tellement subtile qu’aucune créature nela
peut saisir et ne se peut conjuguer avec elle. Aucune ne La peut atteindre,
c’est une essence unique. Elle n’a point de mouvements, c’est une
Créature qu'Elle a créée qui a donné le mouvement & toutes choses...»

De la croyance que les Imams sont les « Lieux » de la. manifestation
de la Volonté (4) découle évidemment le fait que le Chéikh croit & la
préexistence deés Imams.

Ici, il est plus ou moins d’accord avec les Chntes Chéikh. Moufid,
dans son Tala’Kébria, la réduit, il est vrai, & la simple inseription de
leurs noms sur ’Arch céleste avant la naissance du Monde; Allamé
Hélli, Fakhr-el-Mohagqéqin, Séyyéd Mourtéza (5) donnent des explica-

1) Page 103, édition de I'Inde.

2) Page 146.

3) Page 24.

8 4) La vérité mohammeédique des Musulmans, la Volonté primitive des
abis.

{5) Chéikh Moufid et Séyyéd Mourtéza discutaient sans pouvoir arriver &
s'‘entendre sur une question de jurisprudence. Ils déciderent décrire la
question sur une feuiile de papier et de la laisser sur la tombe d’Ali ou de
la jeter dans le puits de Sourrémenréha. Ainsi fut fait, et, le lendemain
matin, le papier fut retrouvé avec la réponse du prophéte, 4 l'encre rouge,

(
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tions plus ou moins nettes qui seraient p! t6t contraires a cette
thése ; mais Allamé Medjlici, dans son Békar, Chéikh Qoléini, Chéikh
Saddouq y croient franchement. Enfin, la matiére peut préter & discus-
sion et Paffirmative peut étre basée sur de nombreux Hadis.

La croyance du Chéikh n’est pas le moins du monde celle des Ghou-
lats rapportées par Saddouq dans son chapitre des croyances, ou il dit :
« Zoraré raconte: Je dis & I'lmim Sadeq qu'un homme de la descen-
dance de Abd-Oullah ibn Sabbah croyait & la remise des pouvoirs par
Dieu aux Iméms, Sadeq demanda: Qu’est-ce que la remise des Pou-
voirs ? Je lui répondis : Dieu a créé Mohammed et Ali, puis Il leur a
remis ses pouvoirs et, dés lors, ils devinrent Créateurs et Nourriciers,
Ceux qui font vivre, Ceux qui font mourir. Sadeq s’écria: « Il en a
menti! cet ennemi de Dieu! Quand tu retourneras vers lui, dis-lui ce
verset qui est dans la sourate du Tonnerre ! « Donneront-ils pour com-
pagnons & Dieu des divinités qui auraient créé, en sorte que les deux
créations se confondent 4 leurs yeux ? Dis: Dieu est le créateur de

" toutes choses, Il est ’'Unique, le Victorieux ! » (Qoran XIII, 17.) Je revis
cetindividu et je lui transmis ce message. Une pierre lui brisa la bouche
et le rendit muet. » :

Chéikh Ahmed connaissait ce hadith, comme aussi tous les autres‘,
fort nombreux, qui interdisent de croire & la Création volontaire du
monde par les Imams, devenus ainsi des sortes d’associés de Dieu. Ce
n'est donc pas cela qu'il a voulu dire. Non'! pour lui, je le répéte, les
Imams, dans leur premier degré, c’est-a-dire comme Imams, sont non
pas les architectes conscients de la Création, mais les intermédiaires de
cette Création, c’est-d-dire si I'on préfére, la premiére ondulation, sans
laquelle la seconde ni la troisiéme ni les auntres n’existeraient.Le Bab
est venu, qui a expliqué magnifiquement cette théorie & I'aide de son
systéme de miroirs, et, c’est pour ne l'avoir pas comprise, pour avoir
considéré le Chéikh comme un Ghoulat que A. Séyyéd Mehdi fils de
A. Séyyéd Ali, auteur du Cherh-Kébir, Hadji Mollah Taghi, surnommé
Chéhid Sales, qui fit twé & Qazvine par les partisans de Qourret-oul-
Aine, Hadji Mollah Djaafer Astérabadi, A. S¢yyéd Ebrahim Qazvini,
Chéikh Mohammed Hosséin, auteur du Livre Fougoul, Chérif-el-
Ouléma, Chéikh Mohammed Hassan, auteur du « Djévaher », Mollah
Agha Derbendi, 'excommuniérent & I"unanimité.

Examinons les autres raisons de cette haine formidable.

disant: « Le droit est du c6té de notre descendant, mais le Chéikh est le
centre de notre confiance.

11

La deuxiéme question qui sépare les Bala-Séris des Chéikhis, est
celle de la science des Iméams. Celle-ci est-elle hougouri, cest-2-dire
présente, ou bien est-elle Zougouli, ce qui veut dire acquise ?

Le mot Houzouri a plusieurs sens. L'un d’eux est que le connu, en
essence, et non sous sa forme matérielle, doit exister auprés de
celui qui sait (1), telle, par exemple, la science de la raison sur elle-
méme. En face de ce sens se trouve celui du mot Hougouli, qui im-
plique que la science d'une chose doit proverir de l'acquisition de la
forme de cette chose, par celui qui la connalt; par exemple, la science
de la raison sur les choses qui sont autres qu’elle. Ces deux sortes de
sciences dépendent de la chose connue.

Le second sens du mot Houzouri est la science & la maniére de
I'embrassement de Celui qui subsiste par lui-mé&me ; telle la science de
ce qui embrasse sur ce qui est embrassé, celle de la cause sur ['effet,
celle de la lampe sur la lumiére qu'elle répand. N

Si la cause est absente, I'effet disparait. Cette science est active, et le
connu dépend d’elle.

Il en est ainsi pour la science de la raison sur les formes des
choses : elle en fait comparaitre les formes dans sa pensée, et I'exis-
tence de ces choses dépend de ces formes. En opposition est la science
hougouli, dans laquelle il n’en est pas ainsi.

Le troisi¢me sens du mot Houzouri est ce que le vulgaire comprend

de ce mot. Il signifie que la totalité des choses doivent étre activement
connues par le savant : il ne doit rien ignorer; il n’a donc besoin de
rien acquérir dans ce domaine; il n'a ni & observer, ni 4 réfléchir.
Celui qui posséde une pareille science, on dit de lui qu'il a la science
hougouri, c’est-a-dire qu'il a la science sur toutes choses. Ici, le sens
de Houzouri est plus général que dans les deux autres acceptions.

Celui qui ne connalt pas certaines choses et a besoin de se reporter

"3 ses livres ou d’interroger quelqu’un, celui-la a la science hougouli.

Examinons quel est le sens qui est objet des disputes entre les
deux adversaires, et s’il existe réellement entre eux une querelle fonda-
mentale, Chéikh Ahmed dit dans son commentaire de cette parole:
« O vous! qui &tes les trésors de la science de Dieu! »: « La science
est I'étre méme de ce qui est connu, et les Imims voient toutes choses
1a ol elles sont, et dans le temps dans lequel elles sont. En effet,

(1) L'Essence de la table, par exemple, doit étre auprés de Dieu.
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chaque chose a son existence liée & 'ordre de Dieu, et sans cet ordre,
rien ne peut arriver 4 'existence. Cet ordre de Dieu, ce sont les
Imdms, par la lumiére desquels toutes choses subsistent. »

Il a dit encore dans le commentaire de ce passage du Ziaré: « Dieu
vous a élu pour que vous connaissiez les secrets de I'Invisible »:
« Sache que le mot Invisible indique ce qui est caché & nos sens.
Quand on dit Dieu est invisible, on parle d’une chose cachée soit
certaines créatures, soit & toutes, car rien n'est caché & Dieu et pour
Lui, il o’y a pas d’invisible. Quant auxz créatures,” pour elles il y a de
Pinvisible et du visible... (il parle ainsi jusqu'a I'endroit ou il dit:)
Donc, cette invisibilité pour laquelle Dieu a créé les Imams, est cette
invisibilité qui existe pour ceux qui ne sont pas Imims: pour eux,
Iméams, elle n’est pas autre chose que de la visibilité. Leur science sur
ces choses (invisibles pour nous) est donc une science d’embrasse-
ment, de visibilité (1); ce n’est pas une science acquise par des rap-
ports ou des traditions. » ‘

Dans le commentaire de ce passage: « O vous, qui agissez d’aprés
le livre de Dieu » il dit encore: « Tout ce qui est en ce monde est
science en soi, et le savant, c’est le livre de Dieu : orce sont les Imams
qui le portent ce livre, ce qui veut dire qu’ils le connaissent tout entier,
qu'ils le font parvenir aux hommes, le font circuler, I'expliquent, le
commentent dans tous les préceptes du Chériat et dans les existences,
ou autrement dit, dans la création et dans I'imposition des devoirs. »

Dans le commentaire de ce passage : « Dieu a voulu de vous Iordre
de sa Créature », il dit: « Celasignifie: Dieu a voulu de vous que vous
mainteniez la créature dans Pobservance de ses devoirs, tant dans la
création que dans "ordre religieux, dans les choses invisibles c¢omme
dans celles qui tombent sous nos sens, dans ce monde comme dans
l'autre, tant en Paradis qu’en Enfer; car tous les rangs divins et toutes
les nécessités de la Création, Dieu les a fait contenir dans les Imaims.
Il a rendu l'obéissance & vous (Imams) I'égale de son obéissance & Lui,
car c’est Lui le Riche absolu. Chaque chose qui lui est attribuée et qui
peut étre dite & son égard, ne retourne pas & son Essence bénie, elle
retourne & la plus proche de ses créatures. Dieu se ['attribue & Lui-
méme, pour donner ua haut rang 2 I'lmim, pour le faire paraitre
sublime aux yeux des hommes (et ainsi jusqu’a Pendroit ol il dit:)
L’obéissance est chose nouvelle {créée) et ne peut s’appliquer qu’a ce
qui est nouveau : or ce sont les Imdms qui sont nouveaux (2). »

(1} C’est-3-dire que ce qui nous est invisible & nous est pour eux exacte-
ment comme ce qui nous est visible.
(2) Par opposition & Dieu, qui est l’éternel.

Il y a beaucoup de choses de ce genre dans ce commentaire({r). Le
résumé en est aux yeux des moutecharrehés que la science des Iméams
sur foutes choses est pour les Chéikhis une science zougouri, dans les
deux derniers sens de ce mot, c'est-a-dire qu'ils savent les choses acti-
vement par la voie de la science enveloppante et qui voit.

Ceci, dit Abd-Ous-Samed, auteur du 7ériag-Faroug, est la consé-
quence nécessaire de la croyance que les Imams sont la' cause effi-
<lente'de la création. Il ressort des paroles du Chéikh que le titre de
Sublime Sawant dans les-choses invisibles s'explique en derniére ana-
Iyse et s’applique 4 'Imém. L’attribution qui en est faite & Dieu, n’est
qu’un signe d’honneur pour lui (2), et de glorification. -

" Chéikh Redjeb Borsi, dans le Méchareg-oul-Envar, dit au sujet du
Véli: « Toutes les faces du monde sont réunies devant les yeux du

. Véli:dire loin ou prés, eu égard a lui, est tout un; le rapport de tous

& luil est comme le rapport d’un dirhem qui se trouverait dans la main
d’un homme. Ce Véli embrasse donc le Monde, et Dieu 'embrasse lui
et le monde. » : o
Sé¢yyed Kazem Rechti, dans son traité adressé a Molla .Hocéin Ali,
dit : « Sache qu'en vérité la Tablette conservée (Law Mahfouz (3 )est la
poitrine de I'Imém, c'est le Koursi qui embrasse tous les cieux et toutes
Tes terres. C'est 'Imim manifeste, le livrele plus grand, le plus sublime
dans lequel se trouve la science de Dieu trés haut... La cause pour
laquelle 'Imém est orné de ces rangs, est qu’il est 'intermédiaire de la
Création. Il estla grande « Porte » (4) pour I'influence de ['acte’ créa-
teur sur les existences: en aucun moment, cette qualité ne l'aban-
donne, car, si elle 'abandonnait, il ne serait plus la Porte, il ne serait
plus la premiére chose que Dieu ait créée... L'Imim est cet esclave
croyant dont le cceur offre Pamplitude voulue i toutes les stiences
divines, a tous les trésors éternels. Donc rien en ce monde ne se peut
trouver d'essence, d’attributs, de mots, de significations, sans que son
origine ne se refléte en lui et que sa forme ne se manifeste de la part
de Dieu dans la poitrine de I'Imém. C'est alors qu'elles descendent
vers les autres créatures. C’est cela la Tablette conservée, qui est la

(1) Cherh-oz-Ziaré.

(2) L’Iméam.

(3) Si, suivant l'opinion populaire, le Law Mahfouz est une tablette sus-
pendue dans le Paradis sur [aquelle se trouvent inscrites les moindres actions
A venir des hommes, -elle est, suivant V'opinion des savants, l'universalité
ménie de ces mondes olt 'inscriverit, ou du moins ont €été inscrites toutes
nos actions. Par opposition ‘4 elle se trouve la Law mahy esbat dans la-
-quelle nos actes libres peuvent effacer notre destinée inscrite 4 I'avance.

(4) Bab. Cest I'explication du surnom de Seyyéd Ali Mohammed.




cause efficiente des choses. Toutes les choses existantes y trouvent
leur commencement et y retournent {1). »

Au fond, le résumé de la question est ce que dit le Chéikh lui~-méme :
« Du moment que les Imams sont la cause efficiente, ils ont, sur tout
ce qui est autre que Dieu, I'embrassement actif de Celui qui subsiste
par lui-méme. » _

Hadji Kérim Khan, a la page 125 de la deuxiéme partie de son
Irchad-el-Avam, dit: « Ce Dieu que vous aviez auparavant est vrai et
sincére ; il est tel que vous l'aviez dit; mais vraiment, élevez un peu
votre compréhension et voyez qu’il est plus haut encore, plus pur que
vous ne le pensiez. Celui que vous avez connu est I'esclave de Celui-
ci, stupéfait d’en trouver un plus haut que Lui... (et il finit en disant:)
Ce Dieu est plus haut que tout rapport, que tout lien, que toute
conjugaison avec la créature. Sachez-le pur de toute compromission
avec cette derniére. »

A la page 57 de latroisitme partie, il dit: « Le but de la créature
est donc de purifier, de raffiner en elle-méme les attributs de la Créa-
ture afin d’aller plus haut qu'il ne se peut comprendre et pour que
rien ne reste plus d’elle ni fagon d’étre, ni nom, afin que, de la téte aux
pieds, elle soit la manifestation du Créateur invisible et se fasse son
spectacle (2), ainsi que celui de toutes ses qualités. »

Abd-ous-Samed trouve qu’il ¥ a dans ce livre bien d’autres paroles
du méme genre. « Nous avons déja vu, dit-il, que le Cheikh prétend
que Pauteur de ce monde est 'Imam trés pur, et ce qui vient d’étre’
dit, n’a pas d’autre sens que celui que le Chéikh et le Séyyed ont
affirmé. Donc, les trois protagonistes du Chéikhisme sont bien d’accord
sur ce point que la science des Imams est une science sougouri, relati-
vement 4 ce qui est autre que Dieu, avec 'embrassement actif de Celui
qui subsiste par lui-méme. »

« S’ils ont dit ailleurs, ajoute-t-il, quelque chose de contraire & cela,
nous ne devons pas en tenir compte : il faudrait commenter les rai-
sons de leurs dires (3) ou s’en rapporter & ce que nous pensons, que
les sciences d'imagination n’ont pas de bases bien fixes ni bien
solides. » .

-1l est certain qu'en général les oulémas Moutécharréhés n’avancent

(1) Nous sommes loin, on le voit, de ceux qui prétendent que le Bib,
Imam Mehdi, n’est que le précurseur de Mirza Houssein Ali Beha Oullah.

(2) Se purifie de fagon &4 ce que Von ne puisse voir en lui que le Créateur.
C'est ainsi que nous verrons autre part la théorie de la « Roukn Rabé’e ».

(3) 11 y a ici une allusion a la méthode persane, qui veut que l’on doive
cacher sa religion 4 I'ennemi. Il y a certainement du vrai dans les attaques
d’Abd-ous~-Samed, mais il y a aussi beaucoup de faux.
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pas d’affirmations pareilles. Chéikh Moufid a dit dans plusieurs de ses
traités : « Les Imams de la famille de Mohammed ont su quelquefois
ce qui était caché au cceur de certains hommes et ils connaissaient
I’avenir ; mais cette science n’était pas obligatoire pour eux : ce n’est
pas une condition de leur Imamat ; ce n'est qu'un prodige de leur
part, une faveur que Dieu leur a accordée. Dieu les a ainsi rendus sa-
vants, afin de glorifier et de raffermir leur Imamat. Mais il n’est pas
nécessaire, intellectuellement, qu'ils soient ornés de cette qualité. Dire
quils connaissent les invisibilités des choses ¢st une parole de négation
et la perversité d’une pareille affirmation est évidente, car, enfin, cette
qualité estle fait de Celui qui connait les choses par lui-méme, et non
de celui qui en a acquis d’autrui la science. Cette science directe n’est
possible que pour Dieu trés Haut | Toute la nation du Prophéte a la
méme croyance que celle que je viens d’exposer, sauf quelques
Naderis, qui sont Moufavézés, et se sont eux-mémes attribué le titre
de Musulmans et quelques Ghoulats, que Dieu les maudisse les uns
et les autres. »

Cheéikh Hourr Amoli a dit: « En cas de doute, et quand on ne sait )

pas si une chose est permise ou illicite, il n'est pas nécessaire d’inter-
roger I'lmam, car il n’est pas obligatoire que I'Imam nous réponde. Il
faut bien nous convaincre que nous ne savons si I'Imém est savant
sur toutes choses. Celui qui connait les choses invisibles, c’est Dieu
seul ! Si les Imams sont savants, Cest de Dieu seul qu’ils tirent leur
science, quand ils en ont besoin. Ou bien ils ne savent que quand ils
veulent savoir. »

- Cheikh Mortéza a dit : « Quant & la question de laquantité de choses
connues par 'Iméam, soit qu’il les connaisse toutes, soit qu’il n’en
connaisse qu'une partie, quant & la fagon dont il les connait, et si l'ac-
quisition de cette science est due au seul désir qu'ils puissent avoir de
Pacquérir, ou bien 'l faut qu'ils s’occupent de la question sur laquelle
ils auraient & s’instruire, ou bien sil n'est pas nécessaire quiils y
réfléchissent, tout cela ne peut étre connu de science certaine par les
divers hadis ; il vaut donc mieux leur abandonner la science de ces

~ choses. »

_Tout ceci démontre pour Pauteur du Tériag-Faroug, quil faut tout
au moins hésiter, car il est hors de doute que les paroles de Chéikh
Moufid et celles de Chéikh Hourr nient que les Imams soient savants
sur toutes choses (1).

(1) Les Moutécharréhés établissent donc une distinction entre le Prophéte
et les Imams. La science du Prophéte est Houzouri, celle des Imams est
Hougouli. Le Proph&te répond de suite aux questions qui lui sont posées,
PImim demande le temps de la réflexion.
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Medjlici au contraire, & son chapitre des Croyances, dit au sujet des
Imém:s: « Les Im&ms savent les sciences de tous les prophétes. : ils
connpaissent le passé et 'avenirjusqu’au jour du Jugement. Tout ce que
le Prophéte savait, il en 2 instruit Ali, et chaque Imém connait toutes
les sciences de 'Imam qui le précédait au moment de son Imamat. Ils
ne parlent donc' pas -suivant leur propre opinion ou suivant le libre-
examen ; au contraire, tous les préceptes, ils les savent de. la part de
Dx.eu. Ils n’ignorent rien de ce que 'on peut leur demander. Iis ont la
science de tous les mots et de toutes les sortes d’hommes, sdit
croyants, soit impies. Et leur sont expliquées, & chaque instant, les
ceuvres de cette nation, tant-des bons que des mauvais. » a

D’aprés ce qu’on vient de lire, les Imams savent toutes choses, tandis
qu’au contraire suivant Popinion d’autres, leur science se born’e a cer-

laines questions sur lesquelles ils peuvent étre interrogés : elle n’est pas-

éternelle er. doit étre transmise, au moment de sa mort, par 'Imém &
son successeur ; PImam n'a donc pas I'embrassement de Celui qui
subsiste par Lui-méme. i '

Il y a donc contradiction absolue.

Cependant, de quelques paroles du Chéikh et du Seyyéd, il res-
sort que les Iméams, dans ce bas monde des. choses visibles’ n’ont
pas la science universelle ; ils ne deviennent savants que péu ,é. peu
‘par degrés. Clest ainsi que le Chetkh, dans le commentaire de ce pasi
sage . « Djébrail a été suscité vers votre afeul », dit : « Sache que Djé-
brail est un des rangs de la Vérité mohammeédique, un des rayons de
sa lqmlére. I prend donc les sciences de la Vérité de cette Altesse, de
son intelligence, et ies apporte & sa pensée, a la fagon de ces illumi’na-
tons -qui pénétrent tout d’'un coup dans ton ceeur ; car il advient
souventes fois que tu oublies quelque chose, puis, tu t'en souviens et
tu dis : « Il me revient 4 Uesprit » ou bien « Il pénétre en mon ceeur
cette pensée que... » En réalité, cela vient de ton cceur, ou de ton exis-
tence, ou de ton essence. Ce que tu avais oublié, est recueilli par ton
Intelligence, et, par elle, apporté a4 ta pensée: c'est alors que tu y
penses {1). » .

Seyyed Kazem, dans les questions d’Abd-Oullah Beg, ditenréponse 4
cette question : « Est-ce que le Prophéte de Dieu connaissait le nﬁartyre
dg Houssein avant que Gabriel le lui vint annoncer ? Sl le connais-
sait, quelle utilité y avait-il & ce que Gabriel vint le lui annoncer ?» Il
répond : « Le Prophéte connaissait tous les états, tous les incidents
avant leur existence comme aprés leur existence, chacun en son terhps

{1} ?i Pon ¥ prend garde il y a ici la négation de la personnalité de Ga-
briel : son réle correspond 4 celui d’une simple opération mentale.
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et en son lieu. Il les connaissait donc quand ils descendirent du pre-
mier monde invisible au second et de 13 au monde de la visibilité. Le
monde de la Visibilité est étroit, c’est pourquoi il ne laisse pas de place
pour que toutes les sciences descendent d'un coup sur le Prophate :
elles viennent par gradations successives, elles sont comme un fleuve
qui coule éternellement, jamais ne tarit et va du monde invisible au
monde visible. Dans ces conditions, il faut forcément un in}errﬁédiaire
qui soit la relation entre Iinvisible et le visible : ces intermédiaires
sont les anges, qui’ prennent de son invisible et qui I'apportent 4 sa
vue. Il en est ainsi pour les choses qui pénétrent en ton cceur et qui
se manifestent dans tes sens, qui sont liés 2 ton corps. En effet, ces.
pensées, de ton cceur, arriventa Pextérieur de ton corps, a tes sens: ce
sont les anges qui sont les intermédiaires. Donc, il n’est pas possible:
dans le monde visible que quelque chose parvienne au Prophéte sans
Iintermédiaire d’'un ange, et i n’est pas possible qu'un ange prenne-
cette chose, si ce n’est de son invisibilité méme (1). »

On a pensé pouvoir ainsi réunir les hadis, en apparence, contradic-
toires, et I'on a extrait le sens de ceux qui démontrent que FImam est
activement savant sur ce qui a été et sur qui sera et qu'il est le trésor
de la science, la mine de la science et que le monde entier est auprés
de Lui comme une noix entre vos mains. On a pensé pouvoir les
faire concorder avec le sens des versets qui démontrent que les Imams
nesont pas savants et que, suivant leur expression : « Nous, nous
sommes aidés dans notre science, et si nous n'étions pas-aidés, elle dis~
-paraitrait » ou encore : « L'lmam ne savait pas ol était réfugiée sa
servante » et : « Le Prophéte ne savait pas ol était perdu son chameau
non phus que 'Emir des Croyants ne savait que celui qui I'avait inter-
rogé étart Gabriel ; il ne savait pas non plus qu'il ne serait pas tué la
nuit ol il se coucha dans le lit du Prophéte pour favoriser sa fuite ;
I'Im&m Hassan ne savait pas qu’on avait mélangé du poison 2 son
lait, et autres choses de ce genre. C'est en les considérant & lfeur point
de vue matériel, au point de vue de leur qualité humaine, qu'ils igno-
raient ces détails, comme, par exemple, le Prophéte ignorait le martyre
de I'lmam Houssein jusqu’au moment ol Gabriel I'en avisa.

Comme les Moutécharréhés n’ont pas soufflé mot du monde des
lumiéres, qu'ils I'ignorent et qu'ils ne reconnaissent pas les Imams
comme cause efficiente de la création ; comme peut-étre méme ils
considérent interdit de parler de ces matiéres, ils ne peuvent recon-
paitre tout cela comme vrai, surtout qu’en apparence cela est con-
traire aux lois des hadis ; car ceux~-ci, du moins dans leur sens appa-

(1) L’ange c’est la Vérité Mohammeédique de tout & U'heure.
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rent, ne visent que le rang humain de PImam, et non un autre rang.
Donc, si nous nous en rapportons & ce que nous avons dit 3 la fin de
Pexamen de la premigre partie, ceci n’est que la conséquence du prin-
cipe déja posé. Il serait donc faux que les Imams aient la science
houzouri, dans le second sens de ce mot.

Quant au troisiéme sens, relativement & ce monde de la Visibilité, il
est reconnu que les deux sectes n’ont pas de discussion. Elles nient
toutes deux I'Universalité. de la science des Imams, et sont d’accord
pour certifier que certaines choses échappent 4 la connaissance de
I'Imé&m. :

Cependant les Chéikhis disent que cela provient de I’étroitesse du
monde visible, ou du moins du besoin dans lequel on se trouve d’ins-
truments appropriés, tels que la descente d’un ange, les legons d'un

professeur, 'examen du Grand Djafr, la Colonne de Lumiére, ou autres.

choses semblables. Les Moutécharréhés disent que leurs hadis dé-
montrent que la science leur est donnée peu a peu.

En ce qui concerne les hadis qui parlent de ’'Universalité de leur
science, les Chéikhis disent que cette science est en eux, mais dans le
Monde des lumiéres. Les Moutécharréhés ne disent rien 4 ce sujet. I{
semble donc qu’il y ait lieu de lire quelques hadis relatifs a cette
question.

Nous ne citerons pas tous ceux qu'un Chéikhi ou un Chiite peuvent
appeler & 'appui de leur prétention ; c’est un fatras insipide et écceu-
rant, qui ne peut que surprendre la raison européenne et dégofiter le
lecteur. Nous n’en citerons que ce qu’il faut pour donner une idée de
ce genre de littérature, — si importante en Perse — et pour faire con-
naitre la maniére dont se conduit, dans ce pays, une discussion dog-
matique, qui reste dans les bornes d’une courtoisie de bon ton.

Dong, il est raconté dans le Livre Qaf que Moufazzal aurait dit :
Son Altesse Sadeq a dit: « Soleiman 2 été héritier de David, Moham-
med a été I'héritier de Soléiman, et nous, nous sommes les héritiers de
Mohammed. En vérité, c’est auprés de nous qu’est la science de la
Bible, celle des Evangiles, celle des Psaumes et celle qui est dans tous
les livres. »

— Moufazzal dit : « Je dis, en vérité, c’est 13 la Science! »

— Il répondit : « Ce n’est pas la la Science ! En vérité, la science est
ce qui se renouvelle de jour en jour, d’heure en heure. »

Si.nous expliquons « ce qui se renouvelle de jour en jour » par le
besoin quéprouve la contingence d’une aide pour subsister, nous tom-
bons bien loin des Imams.

Qoléini raconte de Abi Bacir que celui-ci 2 entendu les paroles sui-
vantes de Son Altesse Sadeq : « O Aba Mohammed ! le Prophéte de
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Dieu a instruit Ali de mille Portes; et chacune de ces Portes ouvre
mille autres Portes. »

— Je dis : « Par Dieu! voila bien la science! »

— Son Altesse baissa alors Ia téte, et, au bout d’un certain temps, il
dit : « Oui, certes, c’est bien la sciencel... et pourtant non! » Puis il
dit : « C’est auprés de nous que se trouve la Djaméé; mais qu’est-ce
que les hommes savent de la Djaméé P »

— Je dis : « Que je sois votre sacrifice | Qu’est-ce que la Djaméé ? »
" — Il répondit: « C’est une feuille dont la longueur est de 70 cou-
dées, des coudées du Prophéte de Dieu. C'est le Prophéte qui en a
ordonné I’écriture, et c’est Ali qui en fut le scribe. En elle est contenue
chaque chose licite et chaque chose interdite, et tout ce dont les hommes
ont besoin, jusqu’a I’Arch Khadch. »

— Je dis : « Certes ! C’est bien 14 la science! »

— Il dit: « Oui! C’est bien la science... et pourtant non! » Puis il
se tut un certain temps et dit : « C’est auprés de nous que se trouve le
Djafr! Mais qu’est-ce que les hommes savent du Djafr ? »

— Je dis: « Qu’est-ce que le Djafr? » ,

— Il me répondit : « C’est un plat en peau dans lequel se trouvent
les sciences des Prophétes et des Saints des Béni-Israél. »

— Je dis : « Est-ce 12 la science ? »

— Il répondit : « C'est I& la science..., et pourtant non! » Il se tut
un instant et dit: « C’est auprés de nous que se trouve le Moushaf de
Fatemé ; mais d’oli les hommes sauraient-ils ce qu’est le Moushaf de
Fatemé ? »

— Je dis : « Qu'est-ce que le Moushaf de Fatemé ? »

— Il me dit: « Cest comme votre Qoran! Trois fois autant, et
cependant, dans ce livre ne se trouve pas un mot du Qoran! »

— Je dis : « Certes ! Voila la science! » .

— « Ouil dit-il, c’est la science l... et pourtant non! »

— Je dis : « Mais qu’est-ce donc la science! »

— Il répondit : « Tout ce qui se crée jour et nuit, de 'ordre aprés
Pordre ; de la chose aprés la chose, jusqu’au jour du jugement! »

Hamad ben Osman a dit : « I’aj entendu Son Altesse Sadeq dire:
« Les athées se manifesteront en 'an 128 je le sais parce que je 'ai lu
dans le Moushaf de Fatemé. » Je demandais : « Qu’est-ce que le Mou-
shaf de Fatemé ? » Il me dit : « Lorsque le Prophéte mourut, Fatemé
en fut désespérée au point que personne ne le sait autre que Dien. Dien
envoya alors un ange pour la consoler, et celui-ci lui raconta les nou-
velles que Son Altesse Ali écrivait sous sa dictée, et cela devint un livre.
Il n'y est rien compris dedans de licite ou d'illicite, mais la science de
I'avenir y est enfermée. »
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Onp raconte de Mohammar ibn Khallaél qu’il a dit: « Un homme du
Fars demanda & Aboul Hassan (1) : « Est-ce que vous connaissez l'invi-
sible ? » Et Aboul Hassan Iui répondit: « Pour nous la science s’ouvre
et s'étend, et, quand elle estrepliée, alors nous ne sommes plus savants. »

On raconte qu’Abou Abd Allah a dit: « Il n’y a pas de nuit de Ven-
dredi sans que les amis de Dieu se réjouiss'ent. » Je di.s T« Qu’est-ce.
que ces réjouissances ?» Il dit: « Quand vient la nuit de Ve.ndredx
le Prophéte de Dieu et les Imams sont dans Arch, et moi ;e.vals avec
eux ; je ne reviens qu’avec une science nouvelle, que j’ai apprise d’eux.
S'il n’en était pas ainsi, les sciences qui sont auprés de moi disparai-
trajent (2). »

On raconte d’Abi Bacir que Abou Abd Allah a dit : « En vérité, pour
Dieu, il y a deux sciences. Une science qui est auprés de Luli, et il ne
Penseigne & aucune de ses créatures, et une science dont il gratifie ses
anges et ses prophétes. Chaque science qu'il enseigne aux anges et aux
prophétes aboutit & nous. » ’ .

Medjlici raconte dans le Bakar, de Kéchchi, que Ibn Moghairé aurait
dit : « Jétais chez Aboul Hassan avec Yahya ben Abd Allah ben el
Hocein. Yahya dit : « Que je sois votre sacrifice ! Les hommes sima-
ginent que vous avez la science de linvisible ? » Il répondit : « Non!
Certes, cela n'est pas, » et il ajouta: « Mets ta main sur ma téte et vois
que, yen jure par Dieu ! tous les poils de mon corps se sont dressés
d’horreursous tes paroles. J’en jure par Dieu ! il n’y a rien auprés de nous
st ce n’est ce que nous avons regu par héritage, et venant du Prophéte. »

Devant ces contradictions, il peut paraitre qu’affirmer. la science
Houzouri pour les Iméms est dt & un excés dans I'adoration des Imams
et 4 la remise & eux, de la part de Dieu, de ses pouvoirs ; car la Science
Houzouri veut évidemment dire ici la science de l'invisible,

Cependant Chéikh Ahmed connaissait & n’en pouvoir douter les con-
damnations portées contre les Ghoulats. Il avait lu dans le Bahar-oul-
Enypar cette lettre émanant du Sahab-0z-Zéman en réponse a celle de
Mohammed ibno Halal el Kerkhi: « O Mohammed ibn Ali! Le rang
de Dieu est bien au-dessus de ce qu'en disent les hommes. Quant &
nous, nous [ouons continuellement la Divinité ! Nous ne sommes pas
les associés de Dieu dans sa science non plus que dans sa puissance !

(1)} Imam Abou Djaafer. . ) ) .

{2) D’aprés ce hadis, ce ne serait que la nuit du Vendredi que laide par-
viendrait aux Iméams, tandis que la thése générale est que cette aide leur
parvient de seconde en seconde. Dailleurs les contradictions sont nom-
breuses ; ainsi nous venons de voir un hadis dire que dans le « moushaf >
de Fatemé il n’est pas question des choses licites ou illicites, d’autres tradi
tions disent exactement le contraire.

Personne ne connait l'invisible, si ce n’est Dieu, ainsi qu’il I’a dit dans
son livre': « Q. XXVII, 66. Dis : « Nul autre que Dieu, au ciel et sur
la terre, n’en connait les secrets, si ce n'est Allah. Les hommes ne
savent pas... » pas plus Adam que Noé, Ebrahim que Moise, et les
autres prophétes tels que Mohammed Prophéte de Dieu, et Ali ibn
Abi Taleb, et Hagan et Hossein etles autres Imams. Nous sommes tous
les esclaves de Dieu, et Dieu a dit : « Q. XX, 123, 124, 135. Celui qui
se détournera de Mon Zikr (1), ménera une vie misérable. » Nous le
ferons comparaitre aveugle au jour du Jugement. 1l dira : Seigneur!
pourquoi m’as-tu fait comparaftre aveugle, moi qui voyais auparavant ?
Il en sera ainsi; nos signes vinrent 4 toi et tu les as oubliés, tu seras de
méme oublié aujourd’hui. « O Mohammed ibn Ali, les Chiites igno-
Tants nous ont tourmentés et ceux dont la religion est moindre encore
et qui valent moins qu'une aile de mouche. Je prends Dieu 2 témoin,
et Il me suffit. comme témoin, ainsi que Mohammed, Son envoyé et
Ses anges et Ses saints. Et je te prends & témoin, ainsi que fuiconque
entendra la lecture de cette lettre, que je me détourne auprés de Dien
et de Son Propheéte de celui qui dit que nous, Imams, nous connaissons
Pinvisible, ou que nous sommes les associés de Dieu dans Son royaume,
ou qui nous donne un rang autre que celui que Dieu nous a donné, et
pour lequel il nous a créés ; ou qui dépasse les limites en notre faveur,
limites que je t'ai expliquées en téte de cet écrit. Je vous prends &
témoins, vous autres, que celui dont nous nous détournons, Dieu, Ses
anges, Ses Prophétes, Ses saints s’en détournent. J'ai fair de cet ordre
qui est dans cet écrit, un dépot sous ta responsabilité et celle de qui-
conque entend cecij vous n’en devez rien cacher i qui que ce soit, &
personne d’entre mes amis ou mes sectateurs ; de sorte qu’ils s’accor-
dent tous a croire aux termes de cet ordre, et que dés lors, Dieu les
voie et les fasse revenir 4 la religion droite de Dieu : qu'ils abandonnent
ce qu'ils ne savent pas. Donc, quiconque comprend le sens de ma lettre
et n’agit pas ainsi que je I'ordonne, n’abandonne pas ce que je ui ai
interdit, Dieu permet que Ses esclaves purs le maudissent. »

Et les ennemis des Chéikhis de s’écrier : « O mon. frére! sil est
admis que 'Essence de Dieu soit plus haute que notre compréhension,
que tous les attributs et tous les actes se rapportent 4 la plus proche
des créatures de Dieu, ainsi qu’il est dit dans les paroles de Cheikh
Ahmed, alors, quel est donc le rang qui reste et dont Son Altesse, dit
Dieu ne nous y a pas fixés ? Et nous nous détournons de ceux qui vont
plus loin que cerang ? »

“(Ih) Zikr est ici traduit tant par les Cheikhis que par les Babis, 'lmim
Mehdi. |
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Dans le Bahar-oul-Enpar, il est raconté que Kéchchia rapporté
qu'Abd Allah Ibn Meskan a dit : « Jentral avec Ibn Zahédé et Amer
ben Djeza’at el Azdi, chez Abou Abd Allah. » L'un d’entre nous dit :
« Que je sois ton sacrifice! En vérité Moufazzal ben Omar a dit de vous

.que vous fixiez la nourriture pour les esclaves. » Abou Abd Allah

s'écria 1 « Den jure par Dieu! C'est Dieu qui fixe lui~-méme pour nous
notre propre nourriture. Moi-méme, en vérité, j’ai eu besoin de quelque
chose de mangeable pour satisfaire la faim de ma femme et de mes
enfants. Et j’étais trés triste ! Je fis beaucoup d’efforts, et je pris beau-
coup de peines 4 ce sujet, tant qu'enfin je trouvai de quonlleur donner
4 manger, et cela me rendit tout heureux. Que Dieu maudisse Moufaz-
zal et se détourne de lui. » Alors mes deux compagnons demandérent :
« Devons-nous, nous aussi, le maudire et nous détourner de lui? » Il
répondit : « Oui! » Alors nous le maudimes et nous détournames de
tui (x). i

Dans le Bahar-oul-Enyar il est raconté, comme provenant du Nahadj-
oul-Baleghé que quand Ali prédit les Turcs et les événements qui sui-
virent, quelques-uns de ses compagnons lui dirent : « La science de
invisible, 6 Ali, tva donc été donnée? » Alirit, et répondit:« O
mon frére Kelbi! Je n’ai pas cette science de l'invisible. J’ai appris tout
cela d'un autre, et la Vérité de-la science de I'invisible, c’est [a science
de ’Heure, et celle-1a est spéciale & Dieu. Dieu sait ce qui est dans la
matrice des femmes, si ¢’est un fils ou une fille, ¢'il sera laid ou beau,
heureux ou malheureux, généreux ou avare, s’il est d’enfer ou des
gens du Paradis. En vérité c’est 12 la science de P'Invisible que personne
autre que Dieu ne connait. Toutes les autres choses que celle-la cons-
tituent la science que Dieu a apprise 4 son Prophéte, et ¢ce Prophéte me
’a apprise. »

La plus grande partie des hadis démontrent que les Imidms savent
tous les événements passés et tous les événements futurs jusqu’au jour
du Jugement. Dés lors que peut-il rester qu'ils ne con.naissent pas,’et
qui soit créé pendant le jour ou la nuit ? Et ceperfdant ils ont afﬁrmAe :
« C'est de la grace de Dieu que provient notre science et, si cette grace
cessait, notre science serait épuisée. » ‘

Cette contradiction 2 été plus-ou moins heureusement expliquée par
Medjlici, dans son Bakar-oul-Envar. Iy dit que le sens de ces termes :
Dieu aide et vient au secours de notre science, est que nous avons cette
science, nous Iméms, mais nous avons besoin de quelquun’ qui la

(1) Peut-étre peut-on remarquer ici que sice hadi§ est vrai, il déconsidére
4 jamais Moufazzal, et que par conséquent aucun crédit ne doit étre accorde
a ses dires ; le hadis cité plus haut comme provenant de quiest donc men-
songer, & moins que ce ne soit celui-ci qui soit indigne de créance.

garde ; car c’est une science que nous avons acquise auparavant. Cette
explication semble, il est vrai, en contradiction avec le sens apparent
des Hadis.

11 y dit encore.: les sciences possédées par les Imams sont tout d’abord
condensées, résumées, et Ce n’en est que le commentaire qu’ils acquié~
rent par la suite. Ceci est d’accord avec le hadis que nous avons rap-
porté sur la nuit du Qadr, mais n’est pas conforme avec tous les autres
hadis. :

It dit encore : La premiére science est susceptible de Beda (1), tandis.
que la seconde est définitive. Ceci est en contradiction avec les hadis
qui parlent de la science de I'avenir, car il semble bien qu’en ce sens,
il s’agisse des sciences définitives.

Enfin, et Medjlici prone par-dessus tout cette explication, il dit que
le sens de la seconde science est le progrés des Imams dans la connais-
sance de Dieu, qui est infinie, et ils y progressent constamment, infini-
ment plus que qui que ce soit. Cette explication semble cependant se
heurter aux hadis dans lesquels il est dit : Si 'aide de Dieu venait 3
nous manquer, notre science serait anéantie,

Les Chéikhis ont donné plusieurs explications de leurs dires : ils-ont
affirmé que « cette progression, cette augmentation » indiquent l'arri-
vée de I’aide nouvelle, seconde par seconde; ils ont dit que la science
du passé et de l'avenir varie suivant I'intime des Iméams, intime qui est
dans le monde invisible ; et 'augmentation et la création nouvelle des-
cendent, jour par jour, année par année, du caché a la lumiére, de
Pinvisible a 'apparence, par Pentremise d'anges, qui sont les intermé-
diaires. Et c’est un des rangs des Im&ms que les anges prennent de leur
invisible et apportent & leurs regards. Le besoin qu’ont les Imams de
considérer, de réfléchir, pour comprendre, leur besoin de vouloir com- -.
prendre pour comprendre, cela n’a lieu que dans le mornde des invisi-
bilités.

Bref, suivant Hossein ben Mohammed ben Ahmed ben Ebrahim
el Bahrani, le résumé de I'argumentation Chéikhie est le suivant :

Les versets 48 et 49 de la Sourate XVIII du Qoran disent : « Quel

- détestable échange que celui des méchants! Je ne les ai pas pris (les

méchants) pour témoins quand jai créé les Cieux et la terre ; et, quand
je les créais (les Imams) je n’ai pas pris pour aides ceux qui s’égarent! »

On interpréte ce verset dans le sens indiqué par les parenthéses, et
Pon ditque Dieu a fait les Imams témoins sur les créatures des cieux et
de la terre. Des hadis sans nombre, dontla chaine de traditions est inat-
taquable, sont venus rapporter l'interprétation de ce verset. Or, des

{1) Troisiéme Porte de la IVe unité du Beyan.




hadis, quand ils sont aussi parfaits que ceux-13, donnent naissance a la
certitude absolue, qu'ils soient ou qu’ils ne soient pas d’accord avec le
Livre de Dieu.

Le verset 137 de la Sourate II porte: « C’est ainsi que nous avons
fait de Vous (O Imams!) (1), une nation intermédiaire afin que vous
soyeztémoins vis-a-vis de tous les hommes, et que ’Apdtre soit témoin
par rapport & vous. » ’

La véritable nation intermédiaire, ce sont les Iméms, qui sont témoins
sur tous les hommes, alors que c’est le Prophéte de Dieu qui est témoin
vis-2-vis d’eux.

Ici encore des hadis inattaquables sont venus & "appui de cette inter-
prétation (2) et ont, par conséquent, établi une certitude absolue. Plus
encore, Dieu n’a-t-il pas fait de son Prophéte un flambeaun brillant ?
West-il pas la premiére Créature de Dieu ? Or, il est dit : « Je jure, &
Imams, que vos esprits, votre lumiére, vos natures sont un (avec ceux
du Prophaéte).

Donc, dés le début de la Création, ils sont associés au Prophéte, et
créés d’une poussiére spéciale. .

Le meilleur argument sur lequel on puisse appuyer ces affirmations
est le Livre de Dieu, dans ses versets certains, non dans les abrogés. De
pius, des hadis authentiques et strs viennent les corroborer, hadis dont
Pautorité est telle qu’ils font partie intégrante des dogmes de I'Islam.

Ils prouvent que les Iméims sont les premiéres des créatures et les
ont toutes précédées, de combien de milliers d’années !

Or, durant ce temps antérieur & la Création, il y avait pour eux des
lumiéres, et, aprés un certain nombre d’années, les autres créatures
furent créées de leur lumiére. Ils avaient donc la science, ils connais-
saient leur propre lumiére, la Science Houzouri; et rien n’est, dans le
Royaume du Dieu du monde, qui n’ait été créé de leur Ilumiére, de la

lumiére de leur lumiére, du reflet ou du reflet du reflet de leur lumiére.’

Donc ils étaient, ils sont savants sur I'universalité de tout ce qui existe
et de tout ce qui existera dans le Royaume de Dieu : ils ont la science
du passé et celle de 'avenir, et bien des hadis complets viennent &
Pappui de cette thése. :

Les Sahifés Sedjadiés remontent, par la tradition, jusqu'a Son A}tesse
Sedjad, et ce livie contient la science du passé et celle de l’ave.mr. Et
fa tradition qui fait remonter ce livre & Son Altesse est aussi claire que
celle qui fait remonter le Qoran au Prophéte.

(1) Et non : « O Arabes! » comme le porte la traduction de Kazin}irski.
(2) Bien entendu des hadis acceptés par les Chiites seuls et servant a cette
interprétation Chiite.
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Donc, la question est résolue par des versets stirs, par des hadis
authentiques et certains, et résolue de fagon absolue. Comme elle a été&
acceptée depuis longtemps par toutes les intelligences de I'Islam, elle
est devenue un des dogmes obligatoires de la religion'musulmane Chiite
Esna Achérie. Les gens intelligents, méme parmi le vulgaire, 'ont
reconnu, et les hautes intelligences des savants ont approuvé. Donc,
hésiter dans de pareilles questions offre de grands dangers, qu’est-ce
donc que nier et persister dans sa négation ?

I

La troisiéme observation que les Moutécharréhés fassent aux Chéi-
khis, est que ceux-ci nient la résurrection du corps matériel.

On a pu voir dans Séyyed Ali Mohammed dit le Bab, au chapitre IV,
que ce fut précisément une discussion & ce sujet entre Chéikh Ahmed
et Hadji Mollah Baraqani, qui donna le signal des hostilités et fut la
cause immédiate de I'excommunication du Chéikh. ‘

Voyons donc ce que cette accusation peut avoir de vrai. Chéikh
Ahmed Ahgahi, dans le commentaire de cette parole du Ziaret: « O
Imams! vos corps sont dans le milieu des corps (1), » dit: « Sache en
vérité, que ’homme posséde deux corps (2), le premier est composé des.

(1) Votre corps est né au milieu des corps, de la matrice de vos méres. I
¥y a ici plusieurs interprétations. Nous allons voir ce qu’il en faut penser au
point de vue Chéikhi, mais, au point de vue BAbi, tout au moins, vorci ce
que cela veut dire. Le verset 28 de la Sourate VII dit : « Ainsi que Dieu
vous a créés, il vous fera ressusciter ». Il vous fera donc ressusciter de la
matrice de vos méres puisque c’est de 1a qu'il vous a créés. Ali, par exemple
est ressuscité, lors de la manifestation Babie; mais non comme Ventend le
vulgaire. Il est ressuscité, comme le dit Chéikh Ahmed : «'Si tu casses une
bague d’argent, que tu fasses fondre le métal, et que tu en refasses une bague
en tout semblable & la premiére, la premiére forme de la premidre bague
n’est certainement pas revenue. Cette seconde bague est bien la premiére,
quant & la matiére, mais non quant 4 la forme. Ali est donc revenu sous la
forme de Mollah Houssein Bouchrouyéhi ; mais sa matiére spirituelle, son
role en ce monde est resté identique & ce qu'il était. Le lecteur se rendra
certainement compte jusqu’a quel point les doctrines Babies et Chéikhies se
rencontrent.

(2) Voir entre autres la réponsede Chéikh Ahmed 2 celui qui I'interrogeait
sur ce hadis : « Quelqu'un demande de Sadeq quel était I’état des morts. Le
corps pourrit-il ? L'Imam répondit : Oui! Il pourrit de sorte que rien ne
reste de sa chair ni de ses os, si ce n’est la poussiére, cette poussidre dont
il a €été créé. Il reste ainsi dans le tombeau jusqu’a ce que Dieu le crée de
nouveau de cette poussiére, ainsi qu'il lavait tout d'abord créé. »




— 24 —

¢léments de temps — et il est comme une sorté de vétement, que
homme tant6t revét et tantdt rejette... le second corps est celui qui
subsiste dans le tombeau, et c’est la boue méme (1) dont 'homme a été
créé : ce corps, dis-je, subsiste dans le tombeau.

« La terre, en effet, absorbe le corps matériel, dont les éléments se
dispersent, chaque molécule retournant & sa source primitive. La par-
tie feu va donc rejoindre la sphére de feu, la partie air, la sphére d’air,
et ainsi de suite pour le reste.

« L'autre corps est 'homme invariable qui n’augmente ni ne diminue.
11 reste dans le tombeau, aprés que le corps matériel s’est séparé de lui.

« Quand ce corps matériel (2) a disparu, aucun @il ne peut plus
apercevoir Uhomme qui est dans le tombeau, car, quand les os sont
pourris, rien de palpable ni de perceptible ne subsiste. Aussi, certains
ont:ils dit : « Il 0’y a plus que le néant! »

« Non, certes, il n’en est pas ainsi. L’homme est toujours dans son
tombeau, mais les yeux de ce monde ne le peuvent plus atteindre, car
ils sont grossiers, et ne peuvent voir que les choses qui sont grossiéres
comme eux... Ce corps qui subsiste, dépend du monde de « Hour
Qelia (3) » et c'est Iui qui ressuscite sur cette terre et puis pénétre dans
le Paradis ou dans I'Enfer.

{1} La vérité du corps de 'homme, vérité qui n’augmente ni ne diminue,
reste dans le tombeau aprés I'anéantissement du corps matériel.

(2) Djacad Onsouri.

(3) Mollah Hossein Anari Kermani demanda au Chéikh lui-méme de lui
expliquer ce qu’était le mot Hour Qélia; celui-ci répondit : « Le mot Hour
Qélia signifie I'autre monde, car il désigne le monde Barzakh, qui est entre
le monde visible et le monde invisible. C’est donc ['autre monde, et c’estun
autre monde des choses visibles. C'est-a-dire que le monde des corps est le
monde visible — Moulk —. Ce dernier se trouve dans le deuxiéme climat et
est convexe par en bas. Il a des limites; c’est-2-dire qu'il a un certain nom-
bre de degrés sans cependant offrir de faces. Par le bas, il touche au haut du
Félek-oul-Atlés, en vertus des mémes régles qui régissent l'apparition des
images dans un miroir. Donc, le ciel Atlés se trouve sous le monde Hour
Qélia. »

« Ce mot est syriaque, et est actuellement encore employé par les Sa-
béens, qui sont adorateurs d’idoles et fort nombreux & Bassorah et dans
les environs. .

« Le monde Barzakh, qui est lintermédiaire entre ce bas-monde et celui
de lautre vie, est le monde Mégal (des doubles) qui est entre le monde visi-
ble et le monde invisible. Les cieux de ce monde, les étoiles s’y nomment
Hour Qélia, et les villes s'y nomment, celle qui se trouve & la limite du
début, Djab-oul-Qa, et c’est la ville d’Orient, et celle qui se trouve & l'autre
limite est Djab-oul-Sd, et c’est la ville de I'Occident.

« Des éléments de ce monde sont créés les deuxiémes corps qui subsistent
éternellement, et les éléments de ce monde sont une poussiére qui subsiste
dans le tombeau, dans tous les mondes. L'Orient de ce monde est Enfer,

« Dong, si I’on fait observer que mes paroles, dans leur sens appa-
rent, veulent dire qu’au jour du Jugement ce corps ne se reconstitue
pas pour ressusciter et que ce sens est contraire  la religion de I'Islam,
car Dieu a dit : « C’est parce que..... Dieu rappellera & la vie les habi-
tants des tombeaux (1) » je répondrais : « Ce que je dis, tous les Mu~
sulmans I'ont dit et le répétent, car tous disent qu’au jour du juge-
ment ce sont exactement ces mémes corps — mais purs de toute
souiliure et de tout accident — qui ressuscitent. Ils sont tombés d’ac-
cord sur ceci, que les corps ne ressuscitent pas avec leurs éléments
grossiers; qu’ils sont purifiés, mais qu’en réalit¢ ce sont bien ces
mémes COrps que nous avons connus qui ressuscitent. »

Autre part (2), il dit: « L’homme a deux Djagads {corps) et deux
Djisms (corps). Le premier de ces Djagads est composé de quatre élé-
ments, qui Sont visibles. Ce Djagad, actuellement en ce monde, est
formé de ces qualités grossiéres qui sont des accidents du corps; nous
l’appelons le corps de forme. ’

« Comme exemple de ce corps élémentaire, nous pouvons donner
une bague en argent. En réalité, la forme de cette bague est composée
de 'anneau et de la juxtaposition du chaton & cet anneau. Si on la
casse, qu'on en fasse foadre I'argent, qu'elle devienne ainsi une masse
de métal, puis, qu'on travaille cette masse et qu'on en refasse une
bague exactement semblable 4 la précédente, la premiére forme de ld
premiére bague n’est certainement pasrevenue; seulement,cette baguea
été faconnée de facon & ressembler a4 sa premiére forme. Donc, et en

vérité, cette bague est bien la premiére bague a cause de la matigre qui

I'Occident est le Paradis : il s’agit ici du Paradis de ce monde, dg celui
d’Adam. C'est 13 que vont habiter les esprits des fidéles.

« 11 y a de nombreux Hadis qui démontrent 'existence du monde Barzakh,
ce verset, d’ailleurs, en parle nettement : Qoran VII, 44 : « Une cloison sépare
les bienheureux des réprouvés. » Il est souvent question dans les dires des
Imans des villes du monde Hour Qélia. J'en ai rapporté beaucoup dans mon
commentaire du Rigalé Archiyé, de Molla Sadra, qui traite des causes pre-
miéres et des causes finales. L’intelligence, d’ailleurs, suffirait A le prouver :
le monde invisible est le monde des immatérialités et le monde visible est
celui des matiéres : il y a forcément un intermédiaire entre ces deux, et cest
le monde Barzakh, qui n’est pas aussi subtil que les immatérialités, non
plus qu'aussi grossier que la matiére. Sile Barzakh n’était pas, il manquerait
un anneau & la chaine des choses. Et enfin, les Hadis qui prouvent I'exis-
tence d'un état intermédiaire aprés la mort et avant le jugement dernier, sont
nombreux. » (Manuscrit de ma Bibliothéque.)

(1) Qoran, XXII, 7.

(2) Dans la réponse 4 'un de mes fréres en religion qui m'a envoyé un
résumé de l'opposition que me font quelques oulémas au sujet de certaines
expressions employées par moi en ce qui concerne ’état de 'homme au mo-
ment de la résurrection. (Manuscrit de ma Bibliothéque.)




— 26 —

la compose, mais elle est autre, cependant quant & la forme. Je veux
donc dire que ce corps élémentaire, qui est composé des grossiéretés
inhérentes & la qualité d’homme, est cette forme méme qui est le corps
de forme.

« Notre sainte religion nous apprend que celui qui ne croit pas & la
ré:surrection de ce corps élémentaire, n'est pas un Musulman. Clest—3-
dire qu’il n’est pas Musulman §’il ne croit pas que ce corps qui existe
act};ellement et qui est visible est exactement, identiquement, celui
qui ressuscite au Jugement. .

« C’est ce corps méme qui entre en Paradis ou en Enfer, c’est ce corps
lvi-méme qui subsiste éternellement et qui a été créé pour subsister;
c’gst ce corps qui a été apporté a ce monde et de son gré a été avili dc;
'mxlle et mille degrés, jusqu'a arriver au rang dela poussiére; arrivé Ia
il a commencé 2 progresser du degré de la semence a celui du grumeau;
de sang, de ce degré a celui de morceau de chair, puis, de celui de
morceau de chair & celui d’os, et (1) progressant ainsi de mille et mille
degrés. comme il était descendu, il arrive au point supréme de ces de-
grés d’ascension, plus haut encore peut-étre, jusqu’au degré qui n’a pas
de fin : il subsiste donc par entremise de la subsistance de Dieu, c’est-
a-dire éternellement. ’

« Donc, ce corps visible revient exactement et identiquement, c’est
ce corps méme qu’atteignent les récompenses et les chétiments. Per-
sonne ne peut élever de doutes 4 ce sujet, si ce n’est celui dont lslam
n'est pas un Islam de conviction, car c’est 13 un des principes de I'Is~
lam. '

« Oui! mais cependant, le principe de ce COrps est une matiére lumi-
neuse : plus elle est avilie, plus elle devient dense et dure, comme une
pierre noire : au début elle est un ange, puis, dans sa descente, elle
devient pierre. Elle est comme Gabriel qui est une substance incorpo-

_relle de la matiére élémentaire et périssable : quand ce Gabriel descend
de son degré, il revét la forme de « Dehyé Qelbi » {2) soit une autre. .

« Or, ce corps était lumineux comme Gabriel et incorporel comme
Ti, ou, st Pon préfére, dépouillé de matiére et de temps ; mais il des~
cenditjusqu'a arriver 4 ces degrés, et c'est alors qu’il revétit la forme
él_émentaire, c’est alors qu'il acquit les qualités grossiéres de ’huma-~

" nité.
« Telle est I'eau. Elle est subtile, mais eile se congéle, dés lors, elle

{1} Voir Qoran, XXIII, 14.
M(z) Un des Fompagnqns plus instruit que les autres Arabes et avec lequel
ohammed s entr?tenam fr_équemment. Ses compatriotes lui ayant fait des
observations : «. C'est Gabriel, répondit-il, qui revét cette forme. »

revét la forme de la glace. Ce corps, quand il a revétu son pourpoint
de qualités grossiéres, son nom devient corps élémentaire.

« Quand la glace se change en eau, elle retourne & son principe : it
n’y a aucune différence, si ce n’est dans les formes (1). Donc, quand
cette eau se congéle & nouveau, ce n’est pas le premier état de congéla-
tion qui reparait, mais un second état qui se produit. Cette seconde
congélation est pourtant exactement la premiére, car I'eau n’a évidem-~
ment subi aucune modification et est toujours la méme.

« Voila ce que je veux dire quand j’affirme que le premier corps s'en
va et ne revient pas. ,

« Or donc, ce corps actuel qui existe en ce bas-monde, est exacte-
ment le corps quiapparaitra dans "autre vie. Mais, ici-bas,il a été brisé
par la mort. Alors, dans le vase de lintelligence, est versée une cer-
taine forme, une signification. Cette signification est versée dans le de-
gré des esprits, puis dans le monde de la nature des doubles (Mégal)(2);
alors, la forme s'attache 2 eile dans le monde Hour Qélia et elle est
apportée dans les limites (3). L4, elle devient du vent, puis,se conden-
sant de plus en plus, nuage, pluie, terre, herbe, semence, grumeau de
sang, morceau de chair, os, puis sur ces 0s, la chair afleuri et cela de-
vient une autre création {4). C'est~a-dire, un homme dans cette créa-
tion. Puis il meurt, il est mis au tombeau, i/ se purifie sous la terre,
c’est-2-dire que la terre absorbe ses qualités grossiéres et ses accidents,
dont le nom est corps élémenltaire, et il sort, au jour du Jugement zel
qu'il était. Donc, ce méme corps qui existe en ce bas-monde, c'est
celui-1a qui apparaitau jugement, aprés purification. Aprés purifica~
tion, veut dire aprés que Pon a quitté les choses grossiéres qui ne ‘sont
qu'accidents de ce corps.Ces choses grossiéres sont la forme primitive,
car, quand on fabrigue une forme, ce n'est pas le premiére qui re-
vient. Comprends donc ce que je dis.

« Voila donc ce que je voulais dire, et c’est 12 la religion des Imams
de Dieu. Et, si j’attribue mensongérement ceci aux Imams, que le péché
en retombe sur moi. »

Tébercy, dans son Ehtedjaj, au sujet de ce verset: « Ceux qui refu-
seront de croire & nos signes, nous les approcherons du feu ardent.
Aussitot que leur peau sera consumée par le feu, nous les revétirons
d’une autre pour leur faire gofiter le supplice (5) », raconte que Hafs-

(1) Celles-ci sont semblables mais ne sont cependant pas identiques
(2) Nous verrons un peu plus loin ce que cela veut dire.

(3) En ce bas-monde.

(4) Qoran, XXII, 5.

(5) Qoran, IV, 59.
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ibn-Qias a dit : « J’étais présent dans la Mesdjid-el-Haram, quand Ibn
Aboul Hooudja interrogea Sadeq sur ce verset. Il lui demanda : Quel
est donc le péché commis par cette seconde peau ? Sadeq lui répondit :
« Hélas sur toi! En vérité, cette seconde peau est identique 2 la pre-
miére, et, en méme temps, elle est autre »; Ibn Aboul Hooudja dit :
« Donne-moi un exemple parmi les choses de ce monde. » Sadeq dit :
« Vois un homme prendre une brique séchée au soleil, la casser, la
remettre au moule, et en faire une seconde brique. Cette seconde brique
est identiquement la premiére, mais elle en est cependant différente. »

« On prétend que j’ai dit, ajoute Chéikh Ahmed: « Le second Djagad
(corps) est composé de quatre éléments qui existent dans le monde de
la nature visible. » Une pareille affirmation est erronée et je n'ai jamais
rien dit de semblable. Celui qui s’oppose ainsi & moi, n’a pas bien com-
pris ma pensée; qu’il reprenne donc mon livre et relise avec soin le pas-
sage incriminé. En vérité, j'ai dit que ce deuxiéme corps subsiste dans
le tombeau jusqu’a ce qu’il donne naissance & un deuxiéme corps en
tout semblable au premier corps qui a été créé : il en est ici comme il
en était pour la bague d’argent. Quand ce corps a été brisé, la forme
en disparait; et cette forme du premier corps veut dire les « grossiére-
tés qui sont loin d’étre la vérité de 'homme. »

« Ne vois-tu pas qu’un tel est parfois malade, affaibli, qu’il ne lui
reste pas un batman de chair, et, cependant, c’est ‘exactement un tel,
qui se portait bien. Il tombe malade, il maigrit, quelque chose de lui
disparait, mais c’est toujours la méme personnalité. Ce trop et ce trop
peu ne sont que comme un vétement que '’homme revét ou dont il se
dépouille : il n’a, ce vétement, ni sens, ni intelligence. Donc ces choses
grossieres qui forment le premier corps sont anéanties, car elles s'atta-
chent accidentellement & ce corps en ce bas-monde.

« Le deuxiéme Djagad (corps) est composé des quatre éléments mais
non de ces éléments périssables, connus et destinés au néant. Au con-
traire, il est composé d’éléments qui subsistent, lumineux, essentiels :
ce sont les éléments Hour Qélia, c’est-a-dire de ce monde qui est sous
le huitiéme climat, et ol se trouvent les deux Paradis de ce bas-monde,
dans lequel séjournent les esprits des bienheureux, des prophétes, des
saints et des croyants. Clest ce corps qui subsiste éternellement, c’est
fui qui est descendu en ce bas-monde et Sest revétu des qualités gros-
siéres de 'animal humain ; c’est donc Iui qui existe ici-bas, mais il v a
sur lui une poussiére,. une chose grossiére, qui, elle, est composée des
quatre éléments visibles.

« Le jour du Jugement, chacune de ses molécules retourne i son

- principe : or, cette partie grossiére ne Jait pas partie du ciel pour y

reiourner | sans conteste elle appartient a ce bas-monde.

1

« Quand 'homme meurt, chaque molécule de son étre retourne &
son principe, ainsi que ’Emir des croyants I’a dit, dans le hadis de
Qomeéil, & un Arabe qui l'interrogeait au sujet de 1'ame. Et I'Arabe di-
sait: « O mon Maitre, qu'est-ce que I'ame végétale ? » Ali répondit :
« C’est une forme qui nait des quatre éléments. Le début de ['existence
de cette force est le moment ol se forme la semence, le lieu deson ori-
gine est le fole; sa matiére est faite d’éléments subitils, et son acte est la
multiplication. La cause de sa séparation est que les choses qui nais-
sent sont diverses. Donc quand cette force se sépare, elle retourne &
son lieu de sécurité, c'est-a-dire au lieu méme ol elle a commencé :
elle se mélange avec les spiritualités : elle ne reste pas fixe et définie.

« Comprends bien que I'Imam dit que cette force se mélange avec les
autres choses : en conséquence, elle ne reste pas dans le voisinage de
ces choses. De plus cette parole d’Ali démontre que chaque chose
retourne & son origine.

« Quelque chose de plus précis encore est ce hadis raconté dans les
Oucoul Kafi, comme provenant de Qelbi Nassabé. Celui-ci rapporte
qu'il demanda & I'Imam Djaafer Ibn Mohammed : « Qu’en dites-vous?
Peut-on faire ses ablutions sans enlever ses souliers et en lavant et en
massant ceux-ci ? » Djaafer se mit & rire et dit: « Quand ce serale
jour du Jugement dernier et que Dieu fera revenir chaque chose a son
principe, quand il fera revenir la peau aux moutons, alors tu verras &
quoi servent les purifications de ceux qui massent leurs souliers. »

< En un mot, tout le monde accepte le retour de chaque chose &
son principe. Or, du moment qu’il est prouvé que les grossiéretés de
ces éléments ne s’attachent 2 Yhomme que dans ce monde, il en dé-
coule que ces grossiéretés ne sontjamais dans le Paradis avec 'homme.
Donc, s'il se rencontre un Musulman qui éprouve des doutes & ce sujet,
nous prions Dieu de lui accorder l'intelligence dont il a bescin.

« Nous ne nions donc pas le moins du monde la Résurrection (1).

« Pour nous, nous partageons ce corps en quatre corps et nous
disons que I'homme posséde deux Djagads (corps) et deux Djisms
(corps).

« Le premier Djagad est composé des quatre éléments visibles et c’est
celui-la qui estperceptible en ce bas-monde : c’est le corps au sujet du-
quel nous avons donné comme exemplela bague etque 'lmama com-
paré 4 la brique séchée au soleil. Ce premier corps est celui qui ne
revient pas dans l'autre vie et qui a été créé de choses grossiéres.

(1) On congoit que si le Chéikh admet la résurrection, il ne I'admet pas,
comme les Chiites dans ce corps matériel. Il se défend ici pour éviter
Pexcommunication,
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« Le deuxiéme Djagad est celui qui subsiste et qui réapparait dans
Pautre vie. Il a été créé des éléments du monde Hour Qélia, c’est-a-dire
ce monde qui précéde immédiatement le monde d’ici-bas. C’est 12 le
Paradis du monde,c’est 12 qu’habitent les esprits des croyants, et Hour
Qélia veut dire 'autre monde. C’est un nom pour indiquer les cieux,
et c’est en ce monde-la que se trouvent les deux villes de Djab-oul-Qa et
Djab-oul-Sa. '

« Le premier Djism est le corps que lesprit revét dans le Purga-
toire, ol il se trouve depuis le moment de sa mort jusqu’au premier
souffle de la trompette. Quand on soufflera dans.la trompette et que
tous seront morts, depuis 400 ans, ce corps sera pur des impuretés
du Purgatoire, relativement &4 lautre monde. Ce sont ces impuretés,
ces grossiéretés qui sont dans le premier Djism, qui ne revient pas.

« Le deuxiéme Djism, substantiel, subsiste pur, et c’est en Iui que
s'incarne l'esprit qui voyage avec le corps vers le deuxiéme Djagad qui
subsiste dans le monde de la poussiére. Cet esprit, avec son corps
pénétre dans ce Djagad deuxiéme : c’est lui qui sort du tombeau au
jour du Jugement dernier et du compte avec son deuxiéme Djism et
son deuxiéme Djagad, qui tous deux sont purs de grossiéretés. Or ce
Djagad et ce Djism sont ce Djagad et ce Djism qui existaient en ce
monde, mais ils se sont purifiés des grossiéretés.

« Si quelqu’un croit & autre chose que cela, que Dieu le maudisse !
Comprends, car celui qui ne comprend pas le but vrai de tous les
termes répétés ici, ne profitera de rien autre que des mots. »

Je pense que l'on a pénétré la pensée du Chéikh, mais il y a une
objection sérieuse au point de vue de l'orthodoxie chiite.

En effet, il est d’obligation, en cette religion, de croire que la résur-
fection matérielle ou corporelle a lieu dans ce corps élémentaire méme,
et ceci est démontré par tous les hadis. Or, comment mettre d’ac-
cord cette obligation chiite avec cette doctrine Chéikhie ?

Le Chéikh répond de la facon suivante : « Prétendre que c’est 12 une
croyance d’obligation, est certes la vérité et il est vrai que les hadis des
Imams viennent 4 appui de cette thése. Mais les hommes entendent
les paroles sans en comprendre le sens, comme le poéte I’a dit :

Quelquefois la tourterelle charme nos oreilles,
Mais, en vérité, nous n’en comprenons pas le chant.

< En effet, les hommes entendent bien que la résurrection a lieu
dans ce Djagad méme, mais ils ne comprennent que le sens apparent
de ces paroles. Certes, ils ont raison suivant ce que nous avons dit, mais
est-Ce ce corps élémentaire qui pénétre aux cieux avec ses grossiéretés?
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ou bien s’en purifie-t-il ? car, enfin elles ne font pas partie du corps.
Si tu dis qu’il entre en cet état au paradis, c'est-a-dire avec ses grossié-
retés, alors tu es en contradiction avec Pintelligence et la tradition qui
prouvent que le corps des gens du paradis est tellement purifié qu’ils
mangent, mais n’expulsent pas, car leur nourriture est subtile et ne
contient aucune partie grossiére. Leurs corps sont aussi de ce genre :
par exemple, une Houri revét 70 voiles paradisiaques et cependant le
lieu ol devrait &tre la moelle de I'os de sa jambe, est visible. Cela pro—~
vient de 'excés de sa lumiére et de sa pureté. Le croyant, quand il la
« connait », voit le reflet de sa figure dans sa poitrine, et cette Houri
voit le reflet de sa figure dans la poitrine du croyant. Donc, ce corps
est ce corps, mais il s’est purifié. S'il n’était pas purifié, des grossié-
retés y resteraient, il ne pourrait donc subsister dans le paradis; il y
mourrait, car, en vérité, la mort ne provient que du mélange d’acci-
dents et de choses grossiéres. Prenons Yor, par exemple. Si tu en prends
un miscal et que tu le mélanges avec deux miscals de cuivre ou de fer,
et que tu enterres ce mélange, la terre mangera toutes les parties de fer
ou de cuivre et les parties d’or subsisteront, séparées les unes des autres.
Mais, si toi, tu purifies ce miscal d’or et que tu le sépares des parties
non or, et que tu l'enterres jusqu’au moment ol Israél soufflera de la
trompette, cet of ne changera pas, car tu l'as purifié¢ des causes d’anéan-
tissement.

« Donc, si ces corps grossiers pénétrent dans le paradis, ils y meurent.
En eux, en effet, il y a des causes d’anéantissement. Ceci est d’ailleurs
d’accord avec le sens apparent des Hadis; mais, en considérant la
vérité, chaque chose retourne a son principe. Or, le principe de
Phomme est subtil et ces grossiéretés se sont ensuite accidentées sur
lui. Ce monde est la capitale du devoir, et n'a pas été fait pour sub-
sister. Donc, quand Dieu créa la créature pour lui faire miséricorde, il
la fit descendre dans la capitale du devoir et de la contention afin d'en
tirer le fruit pour la capitale de la subsistance qui est son lieu d'ori-
gine.

« Donc quand '’homme est venu en ce bas-monde, ces grossiéretés
se sont accidentées sur lui, tant qu'enfin il ne put subsister éternelie-

"ment en ce bas-monde. C'est ainsi que Dieu le créa pour le faire par-

venir au comble de la faveur.

«Situdis que les hommes reviennent dans ce corps élémentaire,
Cest-3-dire avec ses parties grossiéres et ces accidents qui sont le propre
du corps élémentaire perceptible et humain, il te devient nécessaire de
dire que les gens du paradis ne subsistent pas éternellementen paradis,
non plus que les gens du feu en enfer, car il n'y a pas d’autre cause &
leur départ de ce monde que les grossiéretés élémentaires. Donc, si
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ces grossidretés accompagnent le corps en paradis, il faut que celui-ci
y meure. Il s'en suit quen vérité, ce qui revient c’est le deuxiéme
Djagad, et le deuxiéme Djism, qui sont la vérité de I'homme. Tout le
reste ne sont que parties grossiéres, accidents, ainsi que nous I'avons
montré dans 'exemple de la bague.

« Mon but, en parlant de 'humanité, de I'¢lément, de la partie gros-
siere, de accident n'est autre que cette forme qui s’accidente & 'homme
en ce bas-monde. Si donc tu admets que ce corps-la tombe en pous-
siére et disparait, et qu'on en fabrique un autre dans lequel n’entrent
pas les causes d’anéantissement, alors, tu crois  la vérité (1). »

En termes plus précis, Chéikh Ahmed veut dire que ce corps que
nous pouvons voir est composé de parties grossiéres et de parties sub-
tiles. La partie grossiére est composée des éléments qui se trouvent
sous les cieux, et la partie subtile des éléments de 'Hour Qélia. Ces
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augmenter, ni diminuer : elle ne peut étre assimilée par celui qui dé-
vore le corps qui la contient, et c’est cette matiére principe qui ressuscite.
Elle augmente en apparence, parce que ’homme grandit et se déve-
loppe, mais ce développement provient seulement de l’adjonction
momentanée & ce corps des nourritures assimilées que consomme la
machine humaine. Quand l'animal dévore le corps ainsi composé, il
s’assimile les parties pour ainsi dire adventices de ce corps : la matiére-
principe lui échappe. '
Bref, Chéikh Ahmed dit que ce corps matériel et grossier alla
tejoindre Adam quand il descendit du ciel, & cause du péché qu’il
avait commis. Ce corps alla d’Adam & ses enfants et vint ainsi jus-
qu’aux Imams. _ '
Le fait que les Imams soient sujets & I'erreur provient non pas d’eux-

mémes, mais de leurs Chiites, car ils se sont chargés de la responsabi-
lité de leurs péchés.

parties subtiles ne sont pas corps de ce bas-monde. Or, le corps qui
ressuscite, c’est ce corps subtil. Quand on.parle du corps visible, on

parle en méme temps du corps subtil. La purification des corps au
jour du Jugement, veut dire la réapparition de ce corps subtil. Ce corps
subtil ne peut faire partie d’un autre corps, il ne se sépare pas de celui
anquel il g'est attaché. Clest 12 une fagon ingénieuse de répondre 2
Pobjection de 'homme dévoré par les animaux.

Cette objection a fait les beaux jours d'une discussion sans fin et
sans résultat, et tous les grands esprits de la Perse s’en sont occupés.
Elle se nomme le probléme de I"Agel et du Maagoul, et voici com-
ment le résout Chéikh Ahmed. Si un animal carnassier ou un impie
anthropophage dévore le corps d’un croyant, ce qui est ainsi mangé, ce
qui est assimilé, ce qui devient chair de 'animal dévorant, ou de I'an-
thropophage, ce sont les parties matérielles, qui n’ontrien & voir avec la
résurrection, les accidents, tandis que les parties célestes échappent au
vorace : or, ce sont précisément celles-12 qui ressuscitent.

Les moutékellémine, comme Allamé Helli et son maitre Mouhaqqaq
Tougi, — qui traite de la question dans son livre Tedjrid — croient &
des parties qu'ils nomment Asliygs (essentielles) et qui sont la matiére-
principe de la semence humaine : cette matiére-principe ne peut ni

(1) Cette réponse & été écrite le jeudi 30 Djémadi-el-Ewel 1232 (16 mai 1817).
Chéikh Ahmed ajoute : « Ce que-nous avons mentionné dans la réponse
Soultanié que le premier corps est semblable & une pierre, et le huitiéme
Djagad au cristal, a le méme sens que ce que nous disons ici. » La résur-
rection matérielle des corps est donc bien niée, et de la fagon la plus for-
melle. On pourrait peut-étre aller plus loin, et se demander si la résurrection
spirituelle n’est pas niée aussi, car la derniére phrase : « Et qu'on fabrique
un autre..... semble bien étre mise ici pour éviter la malédiction.

Quand les hommes sortent de ce monde, ils rejettent ce corps gros-
sier et chaque molécule de ce corps retourne & son principe, le corps
primordial restant dans le tombeau.

C’est certainement 14 la doctrine de Chéikh Ahmed, d’aprés le Cherh-
©0%-Zliaré car dans un passage de ce commentaire, 12 ou il interpréte ces
paroles : « Les Imams sont trés bons et trés proches » il dit: « En
vérité, tout d’abord "homme est & I’état de pierre, puis il passe & I’état
minéral, puis végétal, puis animal, puis & I’état d’ange, puis 2 l'état
humain et, enfin & 'état divin. Ainsi, il progresse de degrés en degrés
jusqu’a parvenir au ciel de 'amour dans lequel il voyage sans fin. »

De cette citation, il semblerait qu'il n’y a pas de retour en ce monde, -
ipas de résurrection. Il est étrange que Molla Roumi, qui est soufi, ait
\dit [a méme chose dans son Mesnéwi :

i AT A AT 13, vae

..‘w‘"‘.

Je suis mort & 'état de pierre et suis devenu plante,

Mort comme végétal, je me léve parmi les animaux.

Mort & 'animalité, je suis devenu homme'

Qu’ai-je a craindre? Quand donc la mort m’a-t-elle fait descendre ?

Voici le temps ol je vais mourir & humanité, 6 mon fils!

- Ou j'emprunterai les ailes et les plumes des anges! -

Une autre fois je quitterai la qualité d’ange et deviendrai ce qui ne
Tpeut se concevoir, sans cesse et sans fin,

Une autre fois je dois traverser ce fleuve, car '

Toutes choses mourront, sauf la face de Dieul

Il est bien certain qu’une telle doctrine ne concorde ni avec la loi
religieuse, ni avec le Qoran, ni avec les hadis.
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Dans le commentaire de ce passage : « Vous, 6 Imams, vous étes les
héritiers du-prophéte de Dieu », Chéikh Ahmed dit: « Donc, quand les
hommes viennent en ce monde — et, en vérité, ce monde est le pre-
mier stade du retour vers Dieu — alors les prophétes qui furent créés
aprés la création sont les premiers dans ce retour. »

Cette parole semble indiquer que le premier degré de la résurrection
‘soit ce bas-monde, et qu’aprés le départ de ce monde il n'y ait plus de
retour. C’est dans le méme sens que le Mesnépi dit:

Quand le troupeau revient sur sa route,
Le bouc qui le précédait, en devient le dernier.

Molla Hosséin Anari Kermani lui ayant écrit: « Il y a dans vos
ceuvres des mots qui affirment que ce corps Onsouri (matériel) sera
anéanti et ne reviendra pas dans [l'autre monde, doctrine qui est en
contradiction avec le sens apparent du Qoran. » Chéikh Ahmed lui

répond par la théorie que nous avons exposée et ajoute : « Quand .

I’homme descendit du monde invisible dans ce bas-monde, dans ce
monde de devoirs, afin d'y acquérir le capital nécessaire & autre vie,
plus il descendit, plus il s'imprégna d’accidents terrestres, comme
Gabriel, quand il descendit ici-bas vers Mohammed (1) : il se revétait
de la forme humaine, mais il la rejetait dés qu’il remontait au ciel.

« Il en est de méme pour 'homme. Quand il descend de son rang de
Djism Agli (corps essentiel) et séjourne dans le monde Mégal, il revét
la forme du monde Mégal, cest-a-dire qu'il se revét du premier des
deux corps, de celui qui ne revient pas avec lui au jour de la résurrec-
tion, parce qu’il ne fait pas partie intégrante de homme et qu’il est
simplement sur lui comme une tache sur ton manteau. Lave ton man-
teau; cette tache disparait et ne revient pas.

« Il en est ainsi quand le deuxiéme corps vient en ce bas-monde : le
premier corps ou corps élémentaire s’accidente & lui : c'est un accident,
non une essence. ‘

« Donc, quand 'homme meurt et sort de ce bas-monde, le deuxiém
corps reste dans le tombeau jusqu’au jour du jugement.

« Ce jour-13, 'esprit entre dans le second corps; et ce corps, accom-
pagné de cet esprit, entre dans le paradis ou dans l'enfer.

« Mais le premier corps, qui est le corps élémentaire (Ounsouri) est
accident, souillure de ce monde : il n’est pas l'essence de "homme, il
n'est pas avec "homme ou, du moins, il n’y estque dans ce bas-monde,
et quand 'homme va dans l'autre, il s’en sépare. Quand tu laves ton
vétement de coton souillé d’'une tache de boue, cette boue s'en va,

(1) Déhiyé Qelbi. ;
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mais qui. viendrait te dire que la disparition de la tache a fait disparaitre.
une partie de ton vétement ? Seul un accident a disparu qui n’a jamais
fait partie de ton vétement. »

.Seyyed Kaszem Rechti, dans son traité Mohammed Rahim Khan
dl’t, en réponse i l'objection soulevée par la question d’un in“dividt{
dévoré par une béte féroce : « Le corps vrai de cet individu n’est pas
mangé quand 'homme est dévoré. La puissance digestive ne le sou-
met pas & ses lois, car ce corps est plus haut que les degrés des cieux
Comment ces forces le pourraient-elles digérer ? lui qui est le résumé
des quatre éléments?

‘«.Ne vois-tu' pas que 'individu, quand il est gras, ou qu'il devient
maigre est toujours exactement la méme personnalité? Il en ressort
que le centre de la personnalité matérielle n’est pas le méme que le
centre de la personnalité spirituelle. Ce corps subtil qui subsiste dans le
tombeau par la voie de I'Istidaré (1), les yeux ne le peuvent percevoir,

,

(1) Le Chéikh explique lui-méme le sens de « Istidaré ». Dans le com
taire dq la parole : Vos corps sont au milieu des corps, il dit : « Le senm?in—
mot Istidaré dans le tombeau est que toutes les par’ties du .cor se fstent
dans le corps primordial, sous la forme méme du corps matérigl nge%t
leurs, dans les hadis ce mot existe avec un sens spécial : il désione: l»a bau .
dont l_e corps a été {fait et qui ne pourrit pas alors que ‘les astres ch oue‘
pourrissent. Or, cette poussiére dont il s'agit dans les Hadis quelle est- ?1362
Cela veut-il dire que le corps apparent tout entier ne pourrié pas? Ce se i
un mensonge. Istidaré a bien des sens. Ainsi le vulgaire dit en em lo e
terme : Un tel a fait un tour dans bien des villes ; telle chose futp‘etzm{t c?
endroit; telles villes se trouvent aux alentours de telle autre; les me]mbe " f:le
corps sont placés aux alentours du cceur; tous réclament i’aid d o o
tournent autour de lui. » ¢ du eeeur o

I’,e bon ordre des Smembres dont parle le Chéikh
qu'on en a compris. Son but est le suivant : Si on
crine, les morceaux cassés aflectent toutes les formecsas;g’ss%ill-e: xgx;lple, uiil
qgelqg’un veut rendre ce crane vivant, quand il veut le refaire 'il fa’ quan’.
rétablisse ces morceaux dans 'ordre ol ils étaient de sorte qti’on nL}t Toie
aucune différence. Donc, quand tous les morceaux sont replacés dans 13”0‘7;1>1e
précédent le crane aprés avoir été brisé est refait : refaire ce crine c’ert ie
rendre vivant.Le crine cassé n’est pas anéanti, donc, quand il est refait 'Sl :
revient pas du néant : il est refait et rendu vivant. Ainsi le corps fo a::l’ nen
tal de_ Ihomme est un corps fabriqué, comme Iest un vase Fla bove oo
le potier. Quand I'homme meurt, ses membres sont dispersés
anéanti, Ou quelles se trouvent, les parties de la téte sont
téte, un morceauw en fiit-il & POrient et Pautre & I'Occident I
dendxtjférence er}tre son état de vie et son état de mort.

nen e & ) i '
anéantis, sits fh:isrsdsee gl:lﬁfis}s)gr;ltr izs ngp; e Ses ey Sont
anéant , isparaissent en poussiére : voili

crence entre le corps fondamental et le corps accidentel. Rien d
fondamental ne s'anéantit, et il reste toujours coordonné; .rien d : corne
accidentel ne subsiste et il entre tout entier dans le néant (E’djténab)u cors

est tout autre que ce

de la boue par
mais il n’est pas
les parties de la
10’y a donc pas
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et ni la nuit ni le jour ne lui apportent de changements. Et, c’est 14 le
corps vrai, car il n’est pas nécessaire que ce soit un corps grossier. Ne
vois-tu pas que les cieux sont des corps et cependant ils ne contien-
nent rien de grossier. Le corps du prophéte est le corps vrai, il est plus
subtil que les cieux. Donc, il ne projette pas d'ombre. »

Chéikh Ahmed, dans le commentaire de ce passage. « O Imams! vos
corps sont dans le milieu des corps!»dit : « Le COTrps grossier, matériel
n’a vraiment pas de poids. Sion le retire du corps fondamental, e
poids de ce dernier n’en subira pas de changement. »

Il ajoute que le corps primordial, dés le début de I'enfance, jusqu'a
la vieillesse reste le méme : il ne grossit ni ne maigrit, ni ne grandit,
et le Seyyed l'affirme également. ,

Hadji Kérim Khan, a la page 31 du deuxiéme volume de Ulrchad el
Avam dit : « Ces mets que tu manges n’ont rien & voir ni avec ton
essence ni avec ton corps. Cette grosseur, cette maigreur, ce jaune, ce
rouge, ces couleurs, ces formes, ces odeurs, ces saveurs, et tous ces
autres accidents qui vont et qui viennent, n’ont rien & voir avec toi et
ne font pas partie de toi. Ce sont la créatures séparées... »

11 dit encore : « Dans cet homme qu'on peut voir et qu'on peut tou-
cher, il y a une réunion de plusieurs choses : le cceur, Uintelligence,
I'esprit, 'ame, la matiére, le tempérament, le double, le corps, l'acci-
dent. Chacune de ces choses a quitté son rang et a pris sa place dans
le corps matériel de Yhomme ol toutes se sont réunies. A ’appel de
Dieu : Tourne-toi vers moi! commence la résurrection. Comme cest
en ce monde gu’ont lieu les accidents, ils y restent, car c’est de 1a
qu’ils sont venus. Chacun retourne & son lien d'origine et le cceur
retourne & son principe : les choses se passent exactement comme au
pélerinage. Les pélerins viennent des pays les plus divers & la Mecque.

Quand le moment du retour arrive, les gens de la Mecque restent 2 la .

Mecque, ceux de Médine retournent & Médine, ceux de Koufa traver-
sent Médine et rentrent & Koufa, ceux de Baghdad traversent Médine
et rentrent chez eux. »

11 est certain qu’il y a [& une tentative pour mettre d’accord la foi et
les objections de la science persane, telles que celles de {'homme dévoré
par un animal sauvage, de la pourriture des morts au tombean, du
fait qu'on ne peut rien voir ni de l'interrogatoire des anges ni de la
pression de la tombe, de 1a pourriture égale pour les croyants et les
infidéles, de la décomposition des corps, du fait que le corps du Pro-
phéte ne projetait pas d'ombre, que les corps des gens du paradis
sont trés subtils et trés brillants tandis que les corps {des gens de
I'enfer ont le pouvoir de supporter leurs chitiments, de ce fait enfin
que depuis sa prime jeunesse jusqua la vieillesse {a plus avancée,
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qu’il grossisse, qu’il maigrisse, qu'il change ou non de couleurs, 'indi-
vidu reste toujours le méme.

Draprés les Chéikhis, tout cela ne peut cadrer avec le corps matériel,
et c’est & I'aide du second corps dont ils admettent I'existence, qu’ils
tournent les difficultés que nous venons de rappeler.

Or, il est obligatoire, pour les Chiites, de croire & la résurrection de
ce corps méme : et les Chéikhis admettent que ce corps qu’ils inven-
tent se trouve dans lintérieur du corps visible. Il est obligatoire de
croire & la résurrection matérielle : les Chéikhis disent que ce corps est
matériel. Comme dans le monde Barzakh, Pesprit se trouve dans les
formes doubles des corps — dans le paradis de ce monde ou dans
Penfer — quil s’agite et marche ainsi que cela est rapporté dans les
Hadis, et que ces actes sont les conséquences nécessaires de leur qua-
lité de corps, ils admettent que et esprit est un corps, plus subtil que
le corps primordial. Comme cet esprit se purifie au jour du Jugement,
ils admettent que lui aussi est composé d’une apparence et d'une inti-
mité et que tous deux sont des corps. Ils ont, semble-t-il, monré beau-
coup d’empressement 2 satisfaire leurs adversaires, surtout, si au fond
d’eux-mémes, ils n'admettent pas la résurrection matérielle ; mais,
comme on le peut penser, c’est en pure perte qu’ils se sont montrés si
accommodants.On ne manque pas de remarquer que, si le corps primor-
dial se trouve purifié au jour du Jugement, cela veut dire qu’il est com-
posé au moins de deux parties, de deux corps. Il se trouverait donc,
suivant ce compte, dans ce corps qui nous sert dans notre vie, trois
corps, plus deux corps. Le premier est le corps élémentaire (Onsouri),
le second, le corps du purgatoire {Djacad Barzakhi), le troisiéme, le
corps du Jugement dernier (Djagad Qiamet), plus le corps du purga-
towre (Djism Barzakhi) et le corps du jugement (Djism Qiamet), quiest
Pesprit que 'ange de la mort recueille au moment du trépas.

Au fond, les Chéikhis, soit que ce soient actuellement leurs
croyances, soit qu'ils n’aient inventé cette théorie que pour obtenir
la paix, n’ont plus de discussions de principes avec les Moutécharréhés
puisque les deux sectes rivales croient que la résurrection et le purga-
toire concernent ce corps perceptible, et que tous deux sont matériels.
Mais, en réalité les Moutécharréhés ne comprennent rien & ces Djaéads
et & ces Djisms. Cependant, si les Chiites acceptent que'les corps maté-
riels doivent étre purifiés pour entrer dans le paradis, les Chéikhis
poussent cette purification jusqu’a la disparition compléte du corps
matériel.

Dailleurs les conséquences 4 tirer des principes ainsi émis peuvent
sembler singuliéres aux orthodoxes.

« Si par exemple, dit 'auteur du Tériag Faroug, les corps multiples
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auxquels croient les Chéikhis, ont les trois dimensions de la matiére,
il faut qu’ils se pénétrent les uns les autres dans I'espace clos occupé
par ce corps matériel : or, cela est impossible. Ou bien il faudrait
admettre que cet espace clos fiit vide du corps qui 'occupe, ce qui ne
se peut. » .

Ce & quoi les Chéikhis répondent que tous les corps ont les trois
dimensions, mais que cependant I'huile, dans ses trois dimensions se
trouve dans les trois dimensions d’un corps plus grossier, 'amande.

« Si ces corps n'ont pas les trois dimensions, continue 'adversaire,
ils ne peuvent étre des corps. Les appeler des corps uniquement dans
le but de se mettre d’accord avec la loi religieuse est une mauvaise
plaisanterie. :

« Que si, par 13, on entend désigner le corps purifié, et qu’on dise
que ses mesures ont pénétré dans ce corps comme ['huile se trouve
dans 'amande, alors, prétendre que ce corps ne change pas, n'aug-
mente pas, ne diminue pas, cela n’est pas vrai (1), car enfin, le petit
er.if?.nt a des mesures moindres que celles de I’adolescent. Donc, I'in-
dividu, quand il est petit, si son corps fondamental est le sublimé de
ce corps matériel, quand il devient adolescent, si les mesures de son
corps fondamental ne changent pas, il n’est plus possible que ses
membres correspondent & ceux de ce corps fondamental. Si & ce
moment ce corps fondamental a les mémes dimensions que ses
membres c’est qu’il a grandi et qu'il est susceptible de changements.

« Le Cheéikh dit, ajoute l'auteur du Tériag Faroug, que le corps et
ses accidents n'ont, en réalité, aucun poids et que celui-ci provient du
corps fondamental. Or, je prétends (2),-moi, que le poids de I'individu,

()11 est hors de doute que le but poursuivi par les Oulémas comme
Khadj¢ Nasser Tougi et Allamé Hélli est le suivant : ils disent que le corps
fondamental n'est pas atteint par amaigrissement ou 'embonpoint du corps
accidentel. Dans le lait, il en est de méme : le beurre qui 'y trouve renfermé
Mest pas affecté par la plus ou moins grande quantité d’eau qu'on y verse :
il ne se modifie pas. Cela ne veut pas dire que le beurre ne soit pas suscep-
tible de changement, car il est possible quil se coagule ou se fonde. Peu de
lait donne peu de beurre et beaucoup de lait beaucoup de beurre. Ainsi le
corps fondamental de I'enfant est enfant, il est petit, le corps fondamental
du jeune homme est jeune et il est grand. L’'amaigrissement ou embonpoint
du jeune homme ne l'affectent pas.

Ce corps essentiel est trés utile pour répondre & I'objection de I'Agel et
Maagqoul, car le corps fondamental du dévoré ne devient pas partie inté-
grante du dévoreur. Le corps de ce dernier est comme un tombeau, et le
corps du dévoré y est enterré (Edjténab.)

_(2) Pour cette parole du Chéikh, il y a deux sens: un apparent et un in-
time. Le premier est celui que le Chéikh a, & plusieurs reprises, clairement
expliqué.Il a dit, en eftet : « Quand je dis que le corps Ounsouri ne revient

quand il est enfant,est plus petit que son poids quand il est adolescent.
Donc, si son corps fondamental ne s’agrandit pas, d’olt provient cette
augmentation de poids ? D’ailleurs le poids varie suivant I'état de
grosseur ou de maigreur de l'individu.

« Celui auquel on coupe une oreille, celul &4 qui on arrache un
@il (1), si ces actes retentissent sur le corps fondamental, alors celui-ci

‘est susceptible de changements; dés lors comment pourrait-il n'étre pas

digéré ? Si, au contraire, ces actes ne réagissent pas sur lui, comme ses
mesures sont identiques & celles du corps matériel, dés lors il faut
dire : on a coupé la main matérielle, mais la main fondamentale est
restée (2) dans [’état antérieur, et pend dans le vide. Clest un
sophisme.

« Celui qui meurt, ce n’est pas & cause de cette mort que son corps
fondamental se sépare immédiatement de son corps accidentel (3) : le

pas, mon but est que le corps Taalimi ne revient pas {Corps Taalimi, dans
les termes spéciaux des philosophes, veut dire les formes spéciales et dénuées
de matiére. Ces formes ont cependant la longueur, la largeur et I'épaisseur:
ce terme est emprunté i P'astronomie). Donc, d’aprés le Chéikh, ces formes
spéciales au monde d’ici-bas, comme la hauteur, le blanc, le noir, la chaleur,
le froid, restent en ce bas-monde et ne reviennent pas au jour du Juge-
ment. Elles n’ont pas de poids, car ce sont des corps Taalimi, et ceuz-ci,
dépourvus de matiére, ne pésent rien.Il se peut que le Croyant soit noir dans
ce bas-monde, et qu’il soit blanc dans autre.

Le deuxiéme sens est que les poids de ce bas-monde ne pésent rien
dans Vautre. Un infidéle, ici-bas, peut étre grand et trés lourd, comme Houdj
ben Onag, et n'avoir plus de poids dans l'autre monde. « Quiconque a des
bonnes ceuvres de peu de poids, sa meére est la porteuse du bois de 'Enfer. »
Quiconque en a de lourdes est, au contraire, heureux. Les accidents de ce
monde n’ont donc aucun poids dans I'autre.

(1) Dans le livre Hagg-oul-Yagine, Medjlici dit clairement que, si 'on
coupe les membres de ce corps apparent, le corps essentiel reste en I'état et
e subit pas de changement. Si quelqu’un mange ce membre coupé, sa partie
Asli ne devient pas partie intégrante d’autrui. Il 0’y a que des accidents qui
aient é1é mangés. La personne privée de membres reste la méme personne
ni plus ni moins. Il en est de méme pour le cas ol la personne est dévorée
en entier.

{2) Le corps essentiel est la monture de I'esprit, et I'esprit se joint au corps :
donc, quand on coupe un membre du corps, il est bien évident que la per-
sonnalité vit encore et que lesprit subsiste dans ce qui reste de corps. La
partie coupée, elle, est sans esprit. Cet esprit se réunit, se ramasse dans ce
qui reste du corps. Le corps essentiel, avec l'esprit, se réunit dans le corps
accidentel et ne reste pas suspendu en l'air.

{3) Il est écrit dans le livre Hagg-oul-Yaggine que les hommes qui meurent
sont de diverses catégories : les Hadis sont 14 pour le prouver. Les Imams
purs ne restent pas plus de trois jours dans leurs tombeaux : leur corps
renait et va au ciel, et éternellement ils contemplent le trone de Dieu. Les
Prophétes ne restent pas dans la tombe plus de quarante jours : au bout de
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Seyyed le dit nettement; il faut du temps, il faut que lattente se pro-
longe. Or, Vinterrogatoire des anges, la pression du tombeau sg pro-
duisent dés le moment oli on les met en terre. Donc, croire 2 un cer-
tain nombre de corps pour se débarrasser des difficultés, ne sert de
rien (1). » ‘
« A I'époque ol l'individu est encore semence, son corps fondamental
est-il, oui ou non, dans cette semence ? S'il n’y est pas, & quel moment
y parait-il ? Quand est-ce que ces accidents commencent & lul servir
de support ? Et, cependant, c'est cette semence méme qui devient
sang, puis grumeau, puis chair et sort enfin sous la forme connue.
C’est alors que le souffle est soufflé sur elle. Si tu dis que ce corps
fondamental y est, alors quelle forme a-t-il ? S’il a la forme de la se-
mence, alors il est susceptible de’changement, il grandira ou rapetis-
sera. S'il a la forme d'un homme de grande taille, dans quoi donc est=
il contenu ? Sil est égal & I'espace occupé par la semence, il faut alors

que le petit et le grand deviennent égaux par rapport & l'espace qu’il

ce temps leur esprit rejoint leur corps fondamental et ils vont aux cieux.
C'est pourquoi, dans la nuit du Miradj, tous ces Prophétes firent la priére
derriére Mohammed. Le corps accidentel subsiste dans le tombeau. Cest
pourquoi Noé, avant le déluge, transporta les os ¢Adam de La Mecque 4 Ne-
djef. (Nedjef ni Kerbéla ne furent atteintes, suivant les Chiites, par le déluge.)
Et cependant, le corps essentiel d’Adam était, aprés quarante jours, remonté
au ciel. Les autres hommes suivent des conditions diverses suivant leurs
degrés. Ceux qui n’ont que fort peu de religion restent dans leurs tombeaux ;
ils ne subissent ni linterrogatoire ni la pression. Ceux qui sont croyants
purs ou impies absolus, vivent dans leurs tombeaux, ol ils subissent Iinter-
rogatoire et la pression. Tout ceci est écrit dans le livre de M. Medjlici. Qui
certes, il arrive que quelques-uns de ceux qui meurent voient leur corps
essentiel se séparer aussitdt de leur corps accidentel.-(Edjténab.)

(1) Cette affirmation de la multiplicité des corps vient des grands Oulémas
chiites. En tout cas, dans le royaume de Dieu existe-t-il quelque chose qui
ne soit pas susceptible de changement ? Cette sentence : Le monde est sus-
ceptible de changements et tout ce qui est susceptible de changements est
nouveau, donc le monde est nouveau, affirme une chose connue et certaine.
Dés lors, comment se pourrait-il gue le corps fondamental ne fiit pas sus-
ceptible de changements ? Les Oulémas Chiites ont reconnu que 'homme
est composé d'un corps accidentel; ils ont dit que le corps accidentel est
susceptible de changements et qu’il en est de méme du corps essentiel.
Voyez Ketab-oul-Yagine. La semence a donc un corps « Asli» accompagné
d’accidents. Dans le grumeaun du sang aussi, il y a ce corps Asli et des acci-
dents, il en est de méme a tous les degrés de I’échelle, car chacun de ces
degrés posséde des accidents qui sont nécessaires & sa manifestation. L’Emir
des Croyants a dit : « Chaque chose quise manifeste par I'entremise du corps,
Paccident est. sa nécessité. » Aller contre cette parole, c’est sortir de la reli-
gion. C’est donc dire des insanités que de demander si le corps Asli est
grand ou petit. Le corps, au temps de la semence, est semence et a des acci-
dents.

occupent : il faut que les corps se pénétrent les uns les autres. Si tu
dis qu’ils sont séparés, alors ce corps subtil n’est plus un corps; c'est
autre chose. Le corps du Prophéte méme revétu de vétements ne pro-
jetait pas d’ombre. Il faudrait donc que ses vétements soient, eux aussi,
composés d'un corps du monde Hour Qélia!l

« Nous devons donc dire, nous basant sur les affirmations du
Chéikh : les Iméms et les simples mortels n'ont donc pas de diffé-
rence entre eux, dans ceci que le corps fondamental de 'un ne pourrit
pas plus que celui de Pautre, tandis que leurs corps matériels se
décomposent et se dissocient, ainsi que le Chéikh le dit ouvertement
dans le commentaire de ce passage du Ziaret: « Nous, nous cherchons
refuge &4 vos tombeaux. »

« Dés lors que deviennent les Hadis qui 'nous disent que les corps
des Croyants ne pourrissent pas! De quels corps veulent-ils parler ?
Sur quelle preuve nous baser pour démontrer que c'est 1a un fait spécial
aux Croyants P Est-ce que tous les Chiites ne sont pas convaincus que
les corps des Imé&ms ne pourrissent pas? Peut-étre vont-ils jusqu’a
admettre que les corps de leurs savants, de leurs saints sont & [labri

de la destruction par la pourriture.

« Et vous ! Chéikhis ! vous croyez qu’il n’y a aucune différence entre
les hommes P en ce sens que leur corps fondamental subsiste, & tous,
tandis que leur corps accidentel pourrit ? Mais, alors, quel avantage les
Croyants auraient-ils sur les infidéles (1) P

« Celui dont on briile le corps, et dont on jette les cendres aun vem.
son corps fondamental se divise-t-il Jui aussi & Pexcés ? S'il se divise,
il est susceptible de changement; s’il ne se divise pas, alors ol va-
t-il (2) ? On fait aussi des observations au sujet du mot Istidaré, auquel
le Chéikh donne un sens nouveau, et I'on fait remarquer que, s'il veut

{1)Que le corps essentiel ~ Asli — de tous les hommes subsiste, ou non,
qu'est-ce que cela peut avoir & faire avec la prééminence des Croyants sur
les infidéles P N’est-il donc pas suffisant que les Imdms ne restent que trois
jours dans le tombeau — une heure, d’aprés certains Hadis, — et revivent au
bout de ce temps pour aller rejoindre le tréne de Dieu P N'est-il donc pas
suffisant que les Prophétes n’y demeurent que quarante jours ? N'est-il pas
suffisant, comme marque de la prééminence des fidéles sur les impies, que
des coussins descendent du ciel pour les premiers,sur lesquels ils reposent,
tandis que les impies ont des coussins de P'enfer, sur lesquels ils se tordent

-de douleur ? (Edjténab.)

{2) Le corps Asli est dispersé, et nos chefs, Chéikh Ahmed et Seyyed Ka-
zem,n’ont jamais dit qu'il ne le serait pas,imitant en cela les Oalémas Chiites.
Mais, quoique dispersé, il n’est pas anéanti, pas plus que le sucre qui fond
dans de l'eau : si, en effet, on veut récupérer ce sucre, il n'y a qu'a faire
bouillir cette eau, pour I'évaporer complétement, et retrouver exactement
poids de sucre qu'on y avait versé. (Edjténab.)
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dire le bon ordre du corps, ol se trouve ce bon ordre quand, par
exemple, on en met les os dans un sac, qu’'on les porte aux lieux saints
ol on les jette péle-méle dans un trou. Ces os, qui sont les 0s maté-
riels, tombent dans un ordre qui est loin de celui qu’ils avaient du
vivant du corps. Dés lors, comment le corps fondamental reste-t-il
dans son bon ordre? Or, celui dont la téte est enterrée dans un en-
droit, et le corps dans un autre, dans lequel des deux se trouve le corps
fondamental ? dans lequel des deux se trouve-t-il en bon ordre (1)? ».
« De plus, disent les contradicteurs, le sens apparent des Hadis est que
lesprit, aprés s’étre séparé du corps, va ‘rejoindre le corps double, et
reste dans le purgatoire, soit paradis, soit enfer. Il voyage donc ou
dans la plaine Vadi-es-Salam, ou dans le Barahout, jusqu’au jour du
Jugement dernier. « Ce corps double, est-il le méme que ce corps fon-
damental ? ou bien est-il autre ? S'il est le méme, alors comment reste-
t-il dans le tombeau? S'il est autre, alors dans quelle partie du monde
est-il ? S'il est dans ce corps-ci, il est en surplus du nombre des corps
que nous avons déja indiqués, et la superposition des corps devient
indispensable. S"l n'est pas dans ce corps, alors ol est-il? Si 'on
dit: ce méme corps qui est esprit, nous l'appelons corps double, on
porte atteinte a I'apparence du Hadis, car Pesprit est autre que le corps,
qu’il s’agisse du corps naturel ou du corps double. »
¢ Les Chéikhis répondent que le corps double est autre que celui qu
Jest dans le tombeau: celui-ci est la poussiére Asliyé (Originelle) dont

f il est question dans les Hadis. Cette poussiére ne s'anéantit pas, elle
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st autre que les accidents, qui, eux, s'anéantissent. Le fait pour les
corps d’étre nombreux n’a rien a voir avec leur pénétration mutuelle :
il y a de nombreux exemples de corps subtils pénétrant dans des corps
plus grossiers.

Pour montrer combien les Chéikhis ont insisté sur cette question,
qu’il nous soit permis de rapporter ici quelques-unes de leurs paroles
au sujet de la vérité du corps fondamental.

Séyyeéd Kazem Rechti dit, dans son traité & Rahim Khan: « Com-
ment se pourrait-il que le corps de quelqu’'un devint partie inté-
grante du corps d’autrui ? Ce corps est descendu du Lotus de la
Limite (2) : ¢’était une lumiére marchante et active (3}, qui, dans la

(1) Nous avons déja vu que le sens d’arrangement est autre chez Chéikh
Ahmed. Nous ne donnons ces arguments du Tériag Faroug gue pour mon-
trer la mauvaise foi et I'inintelligence des orthodoxes.

(2) Le Lotus de la Limite est dans le septiéme ciel.

{3) 1l s°agit non d’'un homme, mais de I'entité humaine, et ce bas-monde
est mis en comparaison avec les autres. Ici-bas, chaque étre est composé de
1° Intelligence (Aql), 2° Esprit (Rouh), 3° Ame (Nafs), 4° Nature (Tébiyet),
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tente(1) dela Majesté, magnifie Dieu en mille (2)langages, et, dans chaque
langage, en mille mots. Alors quand elle comprend, quandelle acontem-
plé lagrandeur de Dieu, la terreur (3) 'envahit, et, par'effet du froid (4)
de la peur,elle se congéle(5) et se change en diamant(6). Alors elle sen~
fonce dans la mer de l'effroi de Dieu, ol on 'habille d’'un vétement de
prosternation et d’humilité (7). Dés lors elle se tient droite pour le ser-

5 Matiére (Maddé), 6° Double (Mégal), 7> Corps (Djism), §& Sens commun
(Héss Mouchtérek).

Les quatre premiéres parties ont accés au monde des cieux, dont elles font
d’ailleurs partie; les quatre derniéres correspondent aux quatre premiéres,
mais dans ce bas-monde. Or, donc, les quatre premiéres sont : 'intelligence:
blanche — car elle est plus subtile que toutes choses, plus pure et la fille
ainée de Dieu; descendant, pour arriver jusqu’au rang humain, elle arrive &
I'esprit {Rouh), qui est jaune; puis 4 I'dme, qui est verte, et enfin & la nature,
qui est rouge,

Le monde de I'Intelligence est celui des Imims; celui de I’Esprit, celui des
prophétes; celui de 'Ame, celui des hommes; celui de la Nature, celui des
esprits et des génies. Ces quatre mondes sont encore appelés,celui de I'Intel-
ligence, Roukn Eiméné A‘ala (la colonne Droite Supérieure), celui de PEsprit
RouknEiméné Asfel {Inférieure), celui de 'Ame, Roukn Eicer A‘ala (La colonne
de gauche supérieure), et celui de la Nature, Roukn Eicer Asfel (Inférieure).

Or, nous avons vu que lorigine de l'entité humaine est du Lotus de la Li-
mite, c'est-3-dire du septie¢me ciel, donc, du nom de I'Esprit. Et chacun de
ces mondes a & son tour sept degrés; il y a, en effet, ’Agl Aglani, le Rouh
Aqglani, les Nafs Aglani, etc..., et comme nous avons dit tout & 'heure que
le monde supérieur descend, pour arriver i 'homme, comme il est certain
que le Nafs (4me) est produit par la descente du Rouh (esprit}, il est évident
que 'homme descend du Rouh. Or, dans ce voyage de descente, l'entité
humaine ne se différencie que quand elle entre dans le cycle de la nature;
jusque-la, elle est une lumiére marchante et active.

(1) Cette entité apporte, entraine avec elle quelque chose des mondes
qu'elle traverse : elle est enveloppée de ce quelque chose, qui l'entoure
comme une tente,

(2) On sait que pour la création de 'homme Dieu employa neuf poignées
de ciel et une de terre. (Il ne s'agit pas ici de la terre proprement dite, mais
des choses appartenant au monde de la terre : je dirais presque : terre spiri-
tuelle, si ce terme pouvait offrir un sens.) Or chaque partie est & son tour
composée de dix poignées, et nous arrivons ainsi & la multiplication de dix
par dix. Celles-ci, encore, étant composées, il y a lieu de multiplier une se-
conde fois, et nous arrivons & mille.

(3) L'Aql, le Rouh sont plus hauts que la peur. Et 'homme pour monter
doit étre soutenu par 'Espérance, tandis que la peur doit linciter & des-
cendre.

(4) Ce froid est surtout produit par son éloignement de son lieu d’origine.

(5) Comme il n’est pas monté de la terre, mais descendu du ciel et quil
est encore dans cette période de descente, il n’est mélé & aucune des téné-~
bres de la terre, il se congtle et

(6) Est comparé & un diamant.

{(7) Quand, du haut du ciel, il s'appréte & descendre, il faut bien qu'il
s'incline, qu’il se baisse, et c’est 14 le signe de son humilité.




vice. Alors se manifestent, pour elle, les degrés de la puissance (1) et
de la victoire. Alors elle pleure éperdue devant Dieu durant quatre
cent mille années (2): elle pleure du'sang pur (3), sang qui provient de
la force de la brulure de son cceur. Celle-ci se marie au froid produit
par la terreur, et de la combinaison de ces deux sentiments naif ce
torrent sanglant. Enfin, elle se noie dans cette mer (4) et meurt de
la violence de son tourment. Elle revient & elle et pénétre dans le
gésier (5) d’'un oiseau vert, qui est des oiseaux de sainteté. Celui-ci
vole et la conduit jusqu'au monde de Phumanité. Quand elle y a joui
de son rang, elle sort pour aller 4 la place qu’elle doit occuper. Un
poisson (6) l'avale, qui la conduit jusqu’au royaume des trois téné-
bres et la rejette sur les bords de la mer verte (7). Ses membres sont
alors séparés les uns des autres (3), et les oiseaux en font leur proie et
la portent jusqu’au premier oiseau vert qui la rejette sur la terre du
Safran (o). L3, elle prend des forces et se tient debout, Alors, elle ra-
conte 'industrie de Dieu, et elle se manifeste pendant qu’elle raconte
les signes de Dieu dans les invisibilités et dans ce bas-monde, tant
qu'enfin elle se manifeste longuement dans les 4mes et dans les cieux,
et devient existante sous sa propre forme. C'est 14 la vérité en ce qui
concerne son esprit et son corps (10). Donc, comment pourrait-elle
arriver & faire partie d'uhe autre vérité qui serait semblable & elle-méme. »

Je dois dire qu’ici je suis un peu de lavis des Moutécharréhés, qui
estiment qu'une phraséologie de ce genre ne signifie pas grand’chose
et est pour le moins inutile.

{1) Moins prés du soleil de Dien, il contemple plus aisément Sa Puis-
sance. S

{2) Du fait de son humilité, de sa descente, et du fait de sa contemplation
de la Grandeur de Dieu, il pleure. Les nuages qui étaient devant lui s’anéan
tissent, et il pleure. :

(3) 1l pleure du sang, parce qu'il. est descendu jusquau monde de la Na-
ture, et celui-ci est rouge. :

{4} Mer de sang, c’est-a-dire la nature.

({5) Le monde de I'Ame est vert. Il est dans le centre de ce monde, et, par
comparaison, le gésier. En effet, venant de haut, il tend vers le haut, il
regarde vers le haut, il aspire & monter et ne peut, pour cette cause, éwre
comparé qu’d un oiseau.

(6) Le Poisson est le symbole de la vie matérielle. Celle-cilui est donnée,
elle Penveloppe, le conduit dans Ie triple réduit de la. matrice de sa
mére,

{7) Sortant de la matrice, il rentre dans la vie extérieure des dmes qui est
verte.

(8) I cherche & réunir ses pensées.

(9) Il est conduit jusquwa la connaissance du monde des Prophétes. Ce
monde est jaune. i

(10) Il est bien entendu qu'il s'agit ici de I'entité humaine. -
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D’aucuns ont comparé les Chéikhis aux Achaérés, qui disent qu'on
peut voir Dieu, mais nient la conséquence immédiate de leur affirma-
tion, que Dieu soit un corps. « Les Chéikhis, affirme ["un d’entre les
contradicteurs, s’efforcent de prouver l'existence dun corps vide des
trois mesures de la matiére. Ce corps, d’aprés eux, est 4 I'intérieur de
ce corps matériel, il en est la synthése. Or nier les nécessités absolues
équivaut a nier les choses auxquelles incombent des nécessités. 1is
nient donc la résurrection matérielle, mais ils ne le font pas.ouverte-
ment, on ne peut les maudire. » :

Il faut avouer que le Qoran et les Hadis sont par trop matériels dans
leur description du jour du Jugement; qu’on en juge! Dans le Bahar,
au sujet du salaire des actions, il est raconté que Ibn el Abbas a rap-
porté que le Prophéte a dit: « Celui qui boit du vin en ce nlqnde,
Dieu, au jour du Jugement, lui fera boire du venin de serpents noirs et
de scorpions, d'une fagon de boire qui fera couler toutes ses chairs
dans le verre avant méme gqu’il ait bu. Quand il boira cette boisson, sa
chair et sa peau gonfleront comme celle d'une charogne et par lui
tous les gens de la terre seront dégofités. Enfin, on lui ordonnera
d’aller en enfer... et le Prophéte ajoutait: Si quelqu’un apprend le
Qoran par cceur pour en tirer vanité auprés des homme§, ou pO}lr en
disputer avec ceux qui ne savent pas, ou pour s’enorguellhr.aupres defs
savants, ou bien pour rechercher les biens de ce monde, Dien pulvé-
risera ses os au jour du jugement. »

Dans le Sahifé Sedjadiyé, Sedjad (1) dit: « O mon Dieu!je me

' réfugie en Toi contre ce feu dans lequel tu prends si sévérement ceux

qui péchent a ton encontre... Je me réfugie en Toi du feu qui con-
sume les 0s... Je me réfugie en Toi contre cette boisson de I'Enfer qui
déchire les foies, les cceurs, les veines des gens de 'Enfer. »

Il est inutile de dire que les Chéikhis commentent ces Hadis, ces

versets et ces textes sacrés avec l2 plus grande facilité.

v

Les Chéikhis admettent que Dieu posséde une science nouvell'e.

Chéikh Ahmed dit, en effet 1 « Pour Dieu il existe deux sciences :
I'une est I’Essence méme et n’a aucun lien avec les choses, aucun rap-
port avec les contingences, car, en sa qualité, d’essence elle n'a aucum

(1) Imam Ali 1bn el Hocéin
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contact avec les choses. L’autre science est une science nouvelle, que
Dieu créa; comme elle est trés noble, Dieu se l'est attribuée. Cette
science est I'étre-méme du connu (1). Les Imams, que le salut soit sur
eux ! sont les trésors de cette science, les portes de ce trésor. »

Dans le commentaire de ce passage du Ziaret Djamé’e : « O Imams,
vous étes les trésors », il dit : « L'arch est le cceur du Prophete, et les
cceurs des Imams sont les trésors. En eux sont les trésors de la science
nouvelle qui existe et personne ne peut embrasser de cette science que
la quantité que Dieu veut. » ‘

Tous les versets, tous les hadis qui contiennent mention de la
science de Diew, par rapport aux contingences, le Chéikh les explique
en ce sens, c’est-i-dire qu'il s’y agit de science nouvelle (2).

Hadji Kérim Khan, 4 la page 17 de son premier volume, au chapitre
ol il expose les attributs d’annexion, dit : « La science des qualificatifs
de ce genre qui accompagnent la créature, n’est pas, sois-en convaincu,
de I'essence de Dieu: ces qualificatifs sont des créatures de Dieu qui

(1) Aucun ouléma Chiite n’a nié cela ni nié que la science qui est I'étre
méme de I'Essence de Dieu, soit 'Essence de Dieu. Aucun ne dit que I'Es-
sence de Dieu puisse se confondre avec la créature, se conjuguer avec elle.

Quant & la science renfermée dans le Louh-Mahfouz, dans le Qoran, dans
les autres livres révélés, aucun d'entre eux n’affirme qu'elle soit I’essence
méme de Dieu : il ne se peut, en effet, concevoir, et les Hadis ne rapportent
pas qu'elle le soit. Les versets affirment le contraire : par exemple, Qoran,
XX, 53 : Et que voulaient donc les générations passées ? La connaissance en
est dans le sein de Dieu et renfermée dans le livre (éternel qui est dans le
Ciel) Notre Seigneur ne se trompe pas et il n’oublie rien. »

Il est de toute évidence que I'Essence de Dieu né peut-étre dans un livre,
et quwils’agit 14 d'une science nouvelle, qui remonte & Dieu, car il est dit : II
ne se trompe pas et n'oublie rien. »

11 est dit encore : « Qoran, XXIX, 48 : Oui! le Qoran est un recueil de
signes évidents dans les coeurs de ceux qui ont regu la science. » Or, le
Qoran est créé, suivant laccord universel de tous les oulémas. De plus,
cette science est dans les coeurs... il est bien évident que ce n'est pas I'Es-
sence de Dieu qui réside dans les cceurs.

Beaucoup de versets établissent que certaines sciences notoirement nou-
velles, Dieu se les attribue soit pour les anoblir, soit métaphoriquement.

Donc, Dieu posséde bien deux sciences : I'une qui est I'Essence, I'autre
qui est nouvelle. (Edjténab.)

(2) Comment, dit I'Edjténab, quand on dit : L’Essence en Essence est la
Science, comment doit-il s’en suivre que la Science ne connaisse pas le
connu ? Comment conclure des paroles de celui qui dit : Dieu a deux
sciences, que Dieu n’en ait qu'une et que celle-1a soit la créée ? Le Chéikh a
pourtant dit : « Dieu connait les choses connues par la Science de Son Es-
sence, car aucune contingence n’existait encore que déja était son Essence :
rien:n’était possible, rien n’était impossible, le Savant existait, non le connu,
L’Essence de Dieu exige que Dieu connaisse toutes choses dans tous les
degrés de leur existence. »

s’en vont se joindre aux créatures de Dieu. Donc, Dieu a deux yeux;
Pun d’eux est 'étre méme de son essence qui ne s'approche pas de la
créature, qui ne s'associe pas avec ce qui est nouveau, jamais!ll aun
autre ceil qui, lui, sejoint & ce qui est nouveau; cet ceil est un ceil
créé, c'est-a-dire que c'est un attribut, qui est une créature de Dieu.
Comme cet ceil est noble, nousle nommons I'ceil de Dieu, exactement
comme nous nommons la Qaaba la maison de Dieu... Donc Dieu a
créé un ceil, qui est ceil extrémement noble, et il a dit: Ceci est mon
ceil L... Cest avec cet ceil qu'il voit... Il a créé une science qui est une
avec le connu,ila créé une puissance qui s’associe avec la contingence. »

Il s’est rencontré des gens pour trouver ce langage inconvenant, pour
I'estimer impie et blasphématoire. « 1l s’en suit nécessairement, disent-
ils, que Dieu dans son essence doit étre imparfait. » On se trompe, car
rien ne dit qu’on ne parle pas ici d’une science essentielle, d'une ouie
essentielle, d’une vue essentielle. La science créée de Dieu, la vue créée
de Dieu, ce sont les Imams.

« Il devient nécessaire, affirment-ils, de croire que 'essencede Dieu est
savante sur toutes choses, par elle-méme, avant leur existence. Il était
savantavant la création de la science et de la cause. » Quel mal y a-t-il
dcela?

« Cette science qu’il a créée, est la science des créatures, qui sont les
vestiges de sa science. S'il s’en est attribué certaines parties, c’est, soit
pour l'ennoblir, soit métaphoriquement, car ce n’est pas du tout par
cette science qu’il connait les choses et les voit. La relation de lascience
essentielle avec les choses ne peut étre la cause d’une conjonction
de I'éternel et du créé, 4 moins que la science ne soit I’étre méme du
connu, ce qui ne peut étre (I1).

(1) En réalité, ce rapport serait lui-méme la conjonction, comme la Science
Essentielle est elle-méme I’Essence, comme I'Essence était; et les choses
n'étaient pas, comme aprés l'existence ces choses ne sont pas davantage dans
I’Essence de Dieu, on peut dire que la Sciénce Essentielle, avant U'existence
des choses, n'avait aucun rapport avec ces choses, puisque celles-ci
n’existaient pas. Or, quand les choses furent créées, la Science de Dieu éta-

_blit des- rapports avec elles, les hadis le rapportent, et nous devons les

croire.

Mais, comme la Science Essentielle est I’étre méme de I'Essence, comme
elle est invariable,comme n’avoir pas de rapports et en avoir sont deux choses
différentes, et que ce qui est susceptible d’avoir deux états est variable, il
s’ensuit que la Science des choses réalisées est autre que la science qui ne
varie pas; ce qui est variable est créé, donc, la science des choses réalisées
est Ja science qui est en rapports avec les choses — c'est une science créée,
et ce n'est plus la science qui est I'étre méme de PEssence, car I'Essence de
Dieu n’a aucun rapport avec les choses.

Elle était, cette Science, et les choses n’étaient. pas. Quand elles furent,
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« De plus, la fagon d’étre de la science de Dieu nous est inconnue.

« Ce qui ressort du livre ou de la tradition, c’est qu'il est savant en
essence sur toutes choses avant leur existence. Chaque chose, dés qu'elle
existe, est embrassée par la science de Dieu. La connaissance détaillée
de cette chose, dans son étre et dans sa vérité, est la conséquence de Ja
connaissance de Dieu dans son étre. Cela n'est pas possible pour les
contingences. »

L’une des croyances spéciales aux Chéikhis est de croire que ce quiest
possible est créature. - :

Ils disent: « Dieu a tout d’abord créé le monde des possibilités et
celui-ci est sans limites. Les trésors de Dieu ne sont qu'une allusion &
cette affirmation. Cette possibilité est le lieu de lavolonté et le temps est
éternel. L'existence absolue, C’est-a-dire non stipulée, c’est cette possi-
biiité, c'est encore elle la vérité mohammédique. »

cette science n'eut aucun besoin de se mettre en rapport avec elles.

Pour ceux qui veulent réellement comprendre, pour ceux qui ne prodi-
guent pas leur approbation sans raisons, nous dirons: Vous savez que
Pannée prochaine doit succéder & cette année-ci. Vous savez qu’elle n’existe
pas encore actuellement. Dieu ne la crééra qu'a la fin de cette année-ci. Or,
comme elle n’est pas encore créée, qu’elle est le néant, votre science ne peut
avoir aucun rapport avec le néant. Donc, votre science sur ['année prochaine
ne peut avoir de rapports avec ce qui est le néant. Donc, si vous restez
vivant jusqud Pannée prochaine, et que l'année prochaine vienne & Pexis-
tence, votre science entre en rapports avec ce qui existe de cette année pro-
chaine.

Votre science durant lannée est autre .que celle que vous aviez avant
cette année. En effet, alors, votre science sur cette année a venir n’avait de
rapport qu'avec le néant, tandis que maintenant elle en a avec quelque chose
qui existe.

Du moment que ces deux sciences existent, et que notre science sur les
choses passées est autre que celle sur les choses a venir, il n'y a & la vérité
aucune différence entre elles, si ce n’est que la science. antérieure se rappor-
zait au néant, c'est-2-dire & rien, tandis que la science expérimentale se rap-
porte & quelque chose gqui existe.

Quant & Dlaffirmation qui termine cette phrase, nous devrions donc dire
que la science et le connu sont deux choses différentes. 11 faut qu’il y ait
donc entre eux des différences. Ces différences qui se trouvent dans l'un ne
doivent pas se retrouver dans l'autre. Il faut donc qu'on ne puisse retrouver
e connu dans lascience. Il faut donc qu’il soit ignoré de celle-ci, et quela
science ignore ie connu. Si la science et le connu ne sont pas deux choses,
et qu’il n'y ait aucune différence entre eux, ils sont identiques, et la science
est étre méme du connu. (Edjténab.) ‘

»,

« De ces trésors, de ces possibilités, a lieu la descente dans le monde
de l'existence limitée, dont le début est la primitive intelligence. Clest
elle la porte du trésor, c’est-a-dire c’est elle lintelligence du Prophéte. »

Les Moutékéllémine Moutécharréhés croient aux possibilités en es-
sence, et ilsles croient 4 égale distance du étre et du non-étre. Elles
peuvent donc exister par elles-mémes, et ce qui doit étre créé par un tiers
n’existe pas. C'est ainsi que Khadjé Nacir-ed-Dine,dans le Tadjrid, dit:
« Chaque chose dont Pexistence est obligatoire, possible ou impossible,
Fest, soit en essence, ou soit par I'intermédiaire d’un tiers, si ce n'est le
possible, dans lequel on ne peut concevoir l'intermédiaire d’un tiers. »

La preuve (1} que le Chéikh donne au sujet de l2 nouveauté des pos-
sibilités est celle qu'il rapporte dans le commentaire de ce passage :
« Dieu vous a choisis, 6 Imams, pour connaitre ses invisibilités. » Il y
dit, en effet : « Quand le possible est possible en essence, deux cas se
présentent : ou bien il était avant que I'accident « Existence » vint sur
Iui, oubien il n'était rien. S’il était, alors il est éternel et il n’est plus
possible de lui donner Iexistence, car, si cela était possible, il subirait,
de ce fait, un changement, et ce qui est éternel n’est pas susceptible de
changement. S'il n’était rien, alors, par le fait méme de son arrivée i
Pexistence, il se peut qu’il 'acquiert par lintermédiaire d'un tiers, car
pour lui, avant son arrivée & l'existence, aucune mention n’existait(2).»

(1) Chacun sait que ce qui se peut appeler chose, Dieu en est le Créateur.
Qoran, LII-35.Ont-ils créé les cieux et la terre? Y a-t-il d’autres créateurs que
Dieu?

Il n’existe que deux choses : Dieu et la nature, et il n’y a pas de troi-
si¢me terme. Personne n'affirme qwil en existe. Quelqu'un peut-il dire que
la Création de Dieu se réduit & ce monde apparent et que les étres qui sont
dans le monde invisible ne sont pas créatures? Quelqu’un se rencontre-t-il
disant :I'intelligence n'est pas une créature ? la raisonn’est pas une créature ®
le monde des Doubles n’est pas une créature ? les gens de ce monde ne sont
pas des créatures? les ceuvres de ces gens, leurs paroles ne sont pas des
créatures ? Que deviendraient alors ces paroles (Qoran, XXXII-8o) : C’est Dieir
qui vous a donné P'ouie, et la vue, et un cceur. Que le nombre des recon-
najssants est petit. L'oreille qui entend est une oreille, I'eeil qui voit est un
ceil, l'intelligence qui comprend est une intelligence; donc, la compréhension
et l'intelligence, c’est Dieu qui P'a créée, comme il a créé la vue de I’il. « Dieu
est le créateur de toutes choses. » Il est donc le créateur de la matiére de
toutes choses, comme il est le créateur de leurs formes. Il est donc le créa-
teur de Pintelligence et de ce qui est soumis, soit au premier degré, soit au
second. Il est le créateur de la Raison,des sciences, il est le créateur de tout.
Le Chéikh, comme les vrais Moutécharréhés, sait que tout ce qui existe pro-
vient de l'industrie de Dieu, et que toutes les possibilités, toutes les exis-
tences sont des créatures. '

(2} Quant & Khadjé Nacir-ed-Dine, c'est aux Méchchaines qu’il a emprunté
cette idée. Les choses soumises & U'intelligence sont de cinqg sortes :

Vadjeb bizzat, c’est 'Essence de Dieu; Vadjeb bilghir, comme la néces-

4
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Bref, le possible avant son existence n‘gst rien. Par conséquent, il ne
peutavoir la possibilité en essence, car celle-ci est un attribut de Pexis-
tence et doit exister dans un lieu d’existence. Comme le lieu de 'exis-
tence est nouveau, son attribut est aussi nouveau, et d'une fagon bien
plus certaine encore.

Ce qui vient d'étre dit n'est pas trés exact,d'aprés 'auteur de Tériag
Faroug. La possibilité serait en effet un attributmétaphorique, compris
parmi les choses qui sont au second rang, il n'a pas d’existence exté-
rieure; or,de telles qualités n’ont pas besoin d'étre qualifiées. Le Chéikh
m’'a donc pas donné de réponse suffisante 3 ses adversaires.

En effet, leur principal argument pour nier la possibilité par un tiers
est le suivant : « Ce que tu nommes possible par un tiers est-il,en con-
sidérant son essence, possible? Si oui,c’est une possibilité par essence et
non une possibilité par tiers ; si non,c’est une obligation par essence ou
une impossibilité, et cela ne se peut. » ‘

« Que si, tout d’abord, Dieu a fait possibles les choses, puis leur a
ensuite donné lexistence, il faut qu’activement il aie la puissance
d’anéantir les choses et de les expulser des possibilités : dés qu’elles
sont hors des possibilités, elles entrent dans I'impossibilité ou I'obliga-
tion essentielle et dés lors il y a changement. Puis s'il est puissant, en
second lieu, & les faire revenir aux possibilités, de nouveauil y a un
changement. Si non, Dieu serait impuissant. »

Le Chéikh croit le monde des possibilités sans limites. Or 'existence
sans limites est impossible pour ce qui a été créé limité. Cela est une
"nécessité intellectuelle. Donc, les conséquences que le Chéikh a tirées de
son affirmation sont toutes sans fondements.

Ceci est bien vite dit et semble manquer un peu de respect 2 un
personnage considérable et qui méritait mieux. Les Chéikhis, en effet,
répondent que leur illustre chef a écrit ses ouvrages avec une plume
trempée dans la lumitre. Voici ce qu'en réalité il veut dire: si le pos-
sible est possible en essence, ou bien il existait avant la création, ou
bien il n’existait pas. S'il existait avant, il est éternel. Or, il n’est pas
possible de créer I’éternel, car, par la création, il se transformerait en
possible, et ’éternel est invariable. S'il n’existe pas avant la création,
alors, par le fait de sa création, il existe et est nouveau. Un autre que
lui ’a créé, car, avant sa création, il n’existait pas, dans aucun degré de
Pexistence.

De plus, pour le possible y a-t-il une cause, oui ou non ?

sité de Vexistence de l'effet, la cause existant; Moumtané® el voudjopd,
comme l'existence de l'associé de Dieu; Moumtané® bilgheir, comme 1.’1m-
possibilité de 'existence de l'effet sans I'existence de la cause ; Moumkin bizzat
et Moumkin bilgheir qui ne peuvent comprendre. (Edjténab.)
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IIn’y a pas lieu d’hésiter entre les deux réponses. Sl y en a, le
possible est obligatoire par intermédiaire; s'il n'y en a pas, il est impos--
sible par autrui. :

Dieu a fixé ce monde comme la demeure du néant : 4 chaque instant
il crée et il anéantit. Ce qu'il crée, le prend-il de son essence ou bien
de ce dont P'essence est impossible ? Quand rien n’existait, les choses
¢taient-elles dans I'essence de Dieu ou dans I'impossibilité de ’essence,
pour exister aprés. Si elles sont anéanties, elles doivent retourner soit &
Pessence de Dieu, soit a I'impossibilité de I'essence. .

Enfin, le Chéikh a dit lui-méme qu’il n’était pas admissible d’admet-
tre I'infini dans les choses. Il explique : prends un morceau de cire,
fais-en des figures diverses. Quelle que soit la figure que tu lui donnes,
ce morceau de cire perdra-t-il quelque chose de lui-méme en ce
monde P Non ! .Donc le nombre des figures qu’on en peut tirer est
infini. C’est en ce sens qu’il admet cetinfini.

Vi

Parmi les croyances du Chéikh et de ses sectateurs, est celle d’aprés
laquelle, pour eux, le monde est éternel dans le temps, et nouvean en
essence. o .

Chéikh Ahmed, dans le commentaire de la Neuviéme Utilité, dit : _ .
« Le premier monde de Pexistence, outre qu’il était précédé du monde
des possibilités, qui lui-méme était précédé par Pacte de Dien, n’a,
cependant pas de fin»; et il ajoute : « En vérité, je ai expliqué que
Dieu trés Haut a créé le monde sans limites aprés que ce momngde
n’était rien. Et cela n’était pas pour Dieu une ceuvre difficile. Mils,
celui qui nie le nouveau en essence et le spécialise dans le temps,
celui-la est de ceux au sujet desquels Dieu a dit: « Ceux-la certes,
obéissent & leurs imaginations, et ils parlent sans comprendre »... Car,
enfin, si tu dis que le nouveau doit avoir forcément un commencement
(il doitavoir une fin), il devient nécessaire que ceux qui sont en para-
dis ou en enfer, n’y soient pas éternellement, et qu'il y ait un temps olt
ils ne solent ni en paradis ni en enfer. »

Cette argumentation, le Chéikh la base sur la parole des philosophes
d’aprés lesquels tout ce qui a un commencement doit aveir une fin;
tout ce qui a avant soi le néant, doit l'avoir aprés soi. Donc, si le
monde est nouveau dans le temps, il faut, en tout état, qu'un moment
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arrive ol il -soit anéanti; par suite, le séjour soit en paradis, soit en
enfer ne peut étre éternel. :

It ressortirait donc de cette parole que le monde n'a pas été précédé
du néant, et ce que dit le Chéikh : « Dien a créé les choses sans fin
aprés qu'il 0’y avait rien » viserait le néant essentiel, qui a besoin d’un
fabricant et non le néant dont parle le vulgaire.

Hadji Kérim Khan {'exprime nettement & la page 148 de la troisiéme
partie. Iy dit: « Etre nouveau veut dire le besoin que l'on a de
Dieu trés Haut. » :

Toutzeci ne concorde pas avec les apparences de la loi religieuse et les.
croyances des Moutécharréhés. Cela semble se rapprocher des croyances.
de certains philosophes grecs. Medjlici, dans son livre Es-Séma oua
Alem, compris dans le Béhar, dit: « En vérité, ce qui est prouvé
par Paccord de toutes les nations et par des hadis authentiques, c’est
ceci que : tout ce qui est autre que Dieu existe en vertn d’un commen-
cement : lexistence des choses adonc un commencement ; 'éternité
qui incombe & celui qui est sans commencement est le propre de Dieu
trés Haut. » Dans le livre Keng-oul-Févaed de Kératchiqi, il estraconté
que l'auteur aurait dit : « Sache, et que Dieu te vienne en aide, qu'en
vérité quelques gens impies et athées cherchent & prouver que les nou-
veautés sont concomitantes & celui qui les a créées. Ils disent : ces
nouveautés n'ont pas de commencement et n’ont pas de fin. Ils pensent
que Dieu trés Haut est et sera toujours occupé 4 la création des choses
qui existent. Il n’y a pas de commencement pour les actes de Dieu: ils
wauront donc pas de fin. En vérité, ces impies sont en contradiction
avec nous quand ils disent que les actes de Dieu n’ont pas de commen-
cement, car nous autres nous croyons que Dieu a donné Vexistence &
ces choses nouvelles et qu'en vérité 1l existait avant elles. Mais, ils sont
d'accord avec nous quand ils disent que, pour ces nouveautés, il n'y a
pas de fin, quoique, dans P'argumentation qu'ils emploient pour le
prouver, ils s'éloignent de la vraie voie. En effet, ils disent que le
monde subsiste éternellement dans son état: les actes-du monde y sont
&ternellement par eux-mémes, sans avoir besoin de personne. Nous
aussi, nous croyons 4 la durée des actes, mais d’une autre fagon et nous
disons que le monde finira, mais aboutira 2 un autre monde, et les
actes, dans cet autre monde, subsisteront éternellement, c’est-a-dire que
les faveurs dont jouissent les gens do paradis ne cesseront jamais, de
méme que ne cesseront pas les chitiments du feu de Penfer. Donc, &
notre point de vue, les actes de Dieu n’ont pas de fin. Ces impies sont
des matérialistes, qui croient que la matiére subsiste éternellement et
qu'elle n’a ni commencement ni fin. »

Séyyed Damad, dans son livre Qabagal, dit: « Sur cette question tous
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les prophétes sont d’accord, et ils sont d’accord avec ceux qui croient
4 la nouveauté du monde et qui sont un groupe des colonnes de la
philosophie, comme Salés, Enkécaghourés, Enqécimalés, qui sont de
Meltivé (Mytiléne), comme Phigaghourés, Enbazqoulés, Socrate, Pla-
ton, etc. » , .
Donc, les philosophes, d’aprés lui, sont d’accord sur ceci que tout est
précédé par le néant, doit étre suivi par lui, et par conséquent il faut
nier |'éternité des peines et des récompenses. « Mais je n’ai, pour ma
part, dit notre auteur, trouvé une pareille affirmation chez aucun d’eux. »
Oui, certes, ils ont bien dit que chaque chose dont I’éternité est prou-
vée, ne peut étre anéantie, et que chaque chose dont le néant antérieur
a été prouvé ne peut subsister dans I’éternité. Mais ceci est tout autre
<hose que ce que l'on veut leur faire dire. Il n’y a aucune preuve qui
vienne & Pappui du dire du Chéikh, car Dieu est puissant et peut don-
ner I'existence au néant, et le faire subsister jusque dans I'éternité. Dés
fors, pourquoi faut-il quun homme, pour une pareille croyance.sans
‘base, s’en aille croire & I'éternité du temps, & la nouveauté de 'essence,
4 une existence sans fin, ce qui est hors de la route de toutes les reli-
gions. Ouli, certes; celui qui croit que le possible est créé et l'estime
existant, celui-1a doit croire 4 sa non-fin, car, somme toute, le possible

-est sans limites: on ne peut rien concevoir avant la possibilité des

choses, si'ce n’est le monde de Celui dont ’existence est obligatoire. »

Comme toujours, lauteur du Tériag Faroug pousse trop loin ses
critiques et ne serre pas la question d’assez prés. Voici le but-du
Chéikh quand il dit que le monde est nouveau en essence et éternel
dans le temps: Dieu a établi que les accidents sans les essences, que les
formes sans leur point d’appui, ne pourraient parvenir a 'existence. La
longueur ne peut donc exister si elle ne s’applique pas & un corps, la
tondeur ne peut étre que si elle accompagne un corps. Il en est de
méme pour la couleur, le gotit, le froid, le chaud, 'humide, le sec, etc.
Les formes ont besoin d’un corps sur lequel elles s’appuient, sur lequel
elles s'accidentent. Elles ne peuvent donc se manifester en dehors de
I’existence de ce corps. Les philosophes, pour cette raison, ont dit que
T’accident a besoin d’un lieu pour subsister.

L'essence est cette chose qui existe par elle-méme et nla besoin,
pour exister, de rien autre qu’elle-méme. L’accident, au contraire, non
seulement a besoin d’un lieu, d’une place. Il n’existe et ne peut exister
que dans ce corps qu’il accidente.

. 81 I'on réfléchit un peu, I'on arrive 4 comprendre que si 'on dit que
le bois, par exemple, est une matiére sur laquelle s’accidentent les
formes fenétres, portes, etc., 'on arrive, en poussant plus profondé-
ment, & comprendre que le bois lui-méme, bien. qu’accidenté de ces




formes, n'est lui-méme qu'un composé d’eau et de poussiére. S'il pour-
rit, il devient poussiére : la forme bois est anéantie, la poussiére seule
subsiste.

Tout ce qui est en ce monde, il faut le voir ainsi. Rien n’est matiére
vraie, essence authentique: ce ne sont qu’un certain nombre de formes
accidentées sur la matiére, et c’est cette matiére qui est Pessence vraie,
la matiére vraie, le lieu, la place de tous ces accidents.

Donc, ces accidents tantdt existent en ce bas-monde, tantdt y sont
anéantis. Tantot c’est le jour, tant6t c’est la nuit, tantdt c’est P'hiver,
{antdt Cest I'été. Les existences de ce genre sont donc, en bloc, des
nouveautés transitoires, c’est-a-dire qu’un temps elles sont et un temps
elles ne sont plus. Elles. étaient néant, et elles rentrent dans le néant.

Ce corps, cette matiére qu'elles accidentent, était au contraire dans
tous les temps passés : elle accepte actuellement des accidents et en
acceptera dans l'avenir.

Ce n’est donc pas une nouveauté transitoire. Si elle l'elt été, elle
elt suivi leur sort ; elle et passé. Comme les nouveautés transitoires
qui sont dans le présent et dans I'avenir, et qui, dans le passé, étaient
néant, cette matiére aussi devrait étre matiére dans le présent, et dans
le futur, mais ne pas 'avoir été dans le passé.

On sent que, dans les temps passés, la matiére possédait ces trois
propriétés, que les accidents de temps s'accidentaient & cette matiére
et se sont anéantis, tandis que cette matiére subsistait. On comprend
alors que, dans le temps présent et dans 'avenir, la matiére restera en
possession de ses trois dimensions qui ne seront pas nouvelles, et
admettra les nouveautés temporaires nouvelles, qui auparavant n’exis-
taient pas et qui viendront s’accidenter sur elle.

On comprend certes facilement que les années passées sont passées
et rentrées dans le néant, que les années futures ne sont pas encore
venues et, qu’en dehors de I’année présente, aucune année n’existe. Or,
durant cette année, les années du passé et celles de L'avenir sont dans
le néant. C'est ainsi que les Imams ont dit: « Le passé est néant,
néant est 'avenir; profite de ce moment qui t'est donné entre deux
néants. »

» Par suite, et pour peuque I'on réfiéchisse, on concevra que les nou-
veautés du temps sont choses qui durant un temps n’étaient pas,
furent un temps, puis s'anéantirent. Toutes sont accidents, qui tantdt
gaccidentent & la matiére et tantdt s’évanouissent. Cette matiére qui les
accepte est autre qu’eux. Elle existait les années précédentes, elle exis-
tera dans les années  venir. La preuve de la subsistance de cette ma-
tiere soit dans le passé, soit dans I'avenir, c'est précisément l'existence
des accidents passés et & venir, celle-ci ne se pouvant admettre qu'avec
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Vexistence de ce sur quoi ils s’appuient. Cest ainsi que la forme des
pots est la preuve de 'existence de leur matiére, la boue, sans laqxielle !
Pexistence du pot ne se saurait admettre.

Si 'on veut savoir que cette matiére, lieu de tous les accidents, est
une nouveauté en essence et non une nouveauté transitoire, il faut
comprt?ndre que les nouveautés transitoires sont choses que on peut
anéantir, comme les pots que "on peut briser, comme les maisons que
I'on peut détruire, comme les plantes que l'on peut britler, comme les
animaux que 'on peut tuer. On peut les faire exister un temps, et un
autre temps leur enlever leurs formes, la matiére qui les compose,
et les anéantir; contrairement & la matiére qui est ce sur quoi s'acciden-
tent, ces accidents, et dont la forme corporelle ne se peut séparer et ne
se peut détruire parce que cette forme et cette matiére ont toujours été
de concert.

La matiére adonc toujours eu et aura toujours les trois dimensions :
il ne se peut qu’elle existe sans la forme non plus que la forme sans la
poussiere.

Donc la matiére étant toujours dans sa forme, et toutes deux existant
ensemble, on ne peut les séparer, et I’on ne peut anéantir la matiére.

Si cela est bien compris, on concevra que ce corps composé de ma-
tiére et de forme, pendant qu’il était, était dans un lieu, dans un temps,
et jamais il n'a pu se produire qu’il n’y fiit pas. Il n’est jamais advenu
que le temps existdit et que la matiére n’existat pas. Il n'y a donc
jamais eu de temps ol la matiére ne fiit pas : dés lors celle-ci n’est pas
une existence transitoire, une existence de temps, contrairement aux
autres existences de temps, car celles-la existaient et les autres n'exis-
tajent pas. Comme les existences de chaque année qui n’existe que
quand son temps est venu.

Donc, la matiére n’est ni existence dans le temps, ni une nouveauté
dans le temps : en ce sens que les autres nouveautés matérielles sont
des nouveautés dans le temps. Elle est, par suite, une nouveauté en
essence et une éternité dans le temps, c'est-a-dire qu’elle était dans
tous les temps. Mais par le fait que la matiére existait avec le temps,
on peut dire qu’elle est une nouveauté dans le temps, une fois qu’ii
est bien compris que le sens de cette affirmation n’est pas gqu'il était
un temps durant lequel la matiére ne fut pas.

S'il est bien compris que la matiére est une nouveauté en essence
et une éternité dans le temps, cela devient plus évident encore dans le
monde des possibilités, le temps lui-méme en faisant partie.

pe monde n'est pas une nouveauté dans le temps, puisque bien des
existences de ce monde étaient et le temps n’était pas encore. Les Hadis
rapportent 'antériorité de la création des Imams sur toutes choses, et il
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ny avait en ce moment ni temps, ni lieu; ce ne fut qu'aprés leur créa~
tion que bien des créatures de temps et de lieu furent créées.

Celui qui a compris que le corps qui posséde les trois propriétés
n'existait pas & I’époque oll sa matiére n’existait pas avec ses-trois
dimensions, alors celui-la sait que ce corps avec sa matiére et sa forme
est la matiere de toutes les existences matérielles et de toutes les nou-
veautés dans le temps.

Quand cette matiére est soumise au froid et au sec, elle se mue en
terre ; si c'est le froid et 'humide qui agissent, I’eau apparait; si c’est
le chaud et Phumide, c’est I’air; si c’est [e chaud et le sec, c'est le feu.
Aucune des choses existantes n’est la vraie colonne de la matiére, car
chacune d’elles peut étre anéantie. Or, de 'ensemble de la mati¢re qui
posséde ses trois dimensions, rien ne peut diminuer. Quand la chaleur
exerce son influence sur I'eau, celle~ci se transforme en vapeur, etl’eau
s’anéantit. La chaleur continue-t-elle son action? la vapeur s’anéantit
et le gazapparait. Si le froid intervient alors, le gaz se condensant devient
de la vapeur : le froid continuant son action, celle-ci devient nuage. Le
froid influengant ce nuage, il se résoud en pluie, et le nuage s’évanouit.

Dans toutes ces métamorphoses, dans toutes ces apparitions et dispa-
ritions successives, la matiére reste intacte dans ses trois dimensions
dont aucune ne s’anéantit. Ce ne sont gqu’accidents qui s'accidentent,
qui s’anéantissent et auxquels succédent d’autres accidents. La matiére
les a traversés tous, sans perdre aucune de ses propriétés.

On peut dire pour chaque essence vraie, dans la mesure o les acci-
dents s’accidentent i elle, que sa possibilité, ce sont les accidents, et
que sa matiére est la matiére A tout accident. Or, une possibilité de ce
Tang ne peut s'appeler une nouveauté dans le temps, car le temps n'a
€té créé qu'aprés elle et n’estintervenu que guand la forme s’est jointe
& la possibilité. Le temps n’est pas la premiére chose que Dieu ait créée.
Il ne I'a été qu’aprés les possibilités. II s’en suit que la possibilité, qui
est une essence vraie, est antérieure au temps, et les accidents s’y acci-
dentent, car elle est leur lieu et leur place. On congoit que les accidents
s’accidentent, qu’ils vivent dans leur lieu, sur leur corps; on congoit
qu’un accident ne puisse exister en dehors de ce qui le supporte ; par
suite, l’existence de tout accident, dans tous les mondes, est la preuve
de I'existence de ce quile supporte. Ce qui supporte I'accident est le
principe, I'accident n'étant que la conséquence. o

Quand donc le Chéikh parle du possible antérieur, il vise cette
essence, ce support d’accident, et non cette possibilité qui n'a pas d’exis-
tence extérieure. Le repousser parce qu’il emploie les termes techniques
dans un sens différent de I'usage, n’est pas faire preuve de bonne foi.

Or, donc, tout le monde doit reconnaitre que les nouveautés dans le
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temps n’ont existé qu’aprés I'existence du temps, lui-méme étant une
nouveauté, mais non dansle temps. Il 2 un commencement, un début
dans I'acte créateur, mais ce début n’est pas au milieu du temps.

Les nouveautés dans le temps ont été créées aprés la création du
temps ; les nouveautés du monde invisible et celles du monde de la
puissance de Dieu ont été créées aprés le temps, mais elles ne sont pas
pour cela des nouveautés dans le temps; les nouveautés du monde
éternel ont été créées aprés I'éternité, mais elles n’en sont pas pour cela
des nouveautés ddns le temps. Pour chacune cependant, il y a un com-
mencement, un début, mais il n’est pas indispensable que leur commen-
cement 3 toutes soit dans le temps. Il est, en effet, rapporté dans le
hadis relatif & l'antériorité de la création des Imams, que le temps et
Pespace ne furent créés qu’aprés des milliers d’années.

D'autre part il est évident que le monde des atomes, celui du pacte:
« Alest » existait avant ce moment qui est le monde du temps. Dien
avait, ce jour-la, créé tous les croyants passés et futurs, tous les impies
et tous les négateurs. La nuit du Miradj, le Prophéte les vit tous de
ses propres yeux, et de retour de son voyage nocturne, du haut du
Minber, il annonga : « Les noms des croyants sont & ma droite, ceux
des impies & ma gauche », le livre qui les contient était auprés des
Imams, et parfois ils le lisaient. Tous les Chiites acceptent cette propo-
sition. Donc, tous les hommes ont été créés dans le monde des atomes,
avant ce monde-ci. Le Prophéte les vit tous. Cependant, dans ce monde
de temps, & Iépoque du Prophéte tous ces hommes n’existaient pas
effectivement : ils viendront graduellement. Des quantités innombra~-
bles n’existent pas encore. Donc, les nouveautés dans le temps sont,
les unes retournées déja au néant, les autres n’existent pas encore:
elles sont donc néant, contrairement aux nouveazutés du monde des
atomes qui existaient dans le monde des atomes et aucune n’était nou-
veauté dans le temps; c’étaient des nouveautés invisibles du monde de
la puissance de Dieu.

Ils existaient donc, avant leur existence en ce bas-monde du temps,
avant leur mort, avant leur entrée en paradis ou en enfer.

Or, de méme quwau moment de leur entrée dans le paradis ou dans
U'enfer, le néant n’existe pas pour eux, de méme, avant leur arrivée, ils
n’étaient pas néant; ils n'étaient pas non plus des nouveautés dans le
temps : ils étaient des nouveautés soit du monde invisible, soit du
monde de la puissance de Dieu.

Le Chéikh ne parle que des savants vrais et dont ['opinion compte
et non de ceux, si célébres soient-ils parmi les hommes, qui sont inca-
pables de réfléchir. Sur aucune question il ne tient & leur avis, et rejette
la plus grande partie de leurs dires.




Septieéme, huitiéme, neuviéme, dixiéme, ongidéme, dougiéme,
treigiéme, gquatorgiéme questions.

L’auteur du T'ériag Faroug éuumére plusieurs questions qui sont
sans grande importance, et qui, si elles démontrent, — ce qui n'est pas
prouvé, — quelque différence entre Chéikh Ahmed et les Chiites ortho-
doxes, semblent ne provenir que de ce que les passages cités sont
écourtés, détachés de leur milieu et mal interprétés.

Il prétend, par exemple, que les Chéikhis considérent les « anges »
comme des étres simples et immatériels. Il s’étonne de ce que Chéikh
Ahmed les cite avant les « Maltres de science » et s'inquiéted’en savoir
la raison. Cependant, il cite ce commentaire de ce passage : « L’esprit
de Gabriel, 6 Imams | a été suscité vers votre aieul », commentaire qui
aurait df suffire & l'éclairer : « Sache qu’en vérité Gabriel est un
attribut des attributs de la Vérité Mohammeédique ; c’est un effluve de
la lumiére de. Mohammed. Donc Gabriel prend la science de la Vérité
Mohammeédique, ou de l'intelligence de Mohammed, et Iapporte 4 sa
pensée, comme ces pensées qui pénétrent soudain dans ton cceur. »

Séyyed Kazem Rechti, loin de le contredire, insiste dans le méme
sens.

1l est bien entendu que la théorie donnée surles anges par Abd-ous-
Samed ben Abd-Oullah est 'apanage de ['excessive majorité des
chiites, mais non des gens éclairés et instruits. C'est peut-étre une
exagération de la part de Medjlici de dire, dans son Béhar-oul-Envar :
« Sache gu'en vérité tous les Imamiyés sont d’accord, peut-étre méme
tous les Musulmans le sont-ils, pour admettre I'existence des Anges.
Ils sont des corps subtils et lumineux. Ils ont des ailes au nombre de
2, 3 ou 4. Ils peuvent revétir quelque forme que ce soit. Les Prophétes
et les saints les voient. »

La huitiéme question serait que le Chéikh croit que la premiére
chose qui a existé est le Paradis, et la neuviéme serait une explica-
tion assez hardie de ce Paradis, qui ne serait autre que « 'amour des
gens de la Maison ». Affirmation que nous retrouverons sous la plume
du Bab.

Le Chéikh, en effet, commentant ce passage : « Que Dieu fixe nos
bénédictions sur vous », dit : « Les aimer, leur obéir, sont deux sources
qui coulent du bassin du Kooucer. Donc, les impuretés du péché se
lavent, se purifient, et les auteurs du péché se lavent avec ces eaux.
Iis n'ont donc plus besoin d’étre chitiés. »

Dans un autre passage, il dit: « Le cceur, c’est le lieu d’arrivée des
amis de Dieu. C'est le bassin du Prophéte, qui, en vérité, est la vraie
religion. Si quelqu’un boit une gorgée de cette eau, en vérit, il ne sera
jamais plus altéré. » ’

La dixiéme question n’est que le prolongement.de la neuviéme. « Le
Chéikh, dit-il, croit que le Paradis et 'Enfer sont créés par les actes des
hommes, » — ce que nous retrouverons dans le Babisme. Il en donne
pour preuve ce passage assez significatif: « Les hommes sont guidés,
6 Imams, parce que vous leur montrez la route : c’estainsi qu'ils arri-
vent & cette vérité qui est votre but. Celui-ci est qu'ils vous obéissent
et accomplissent de bonnes actions sur la route de Dieu. Le fruit de
leurs ceuvres est le Paradis, et la récompense que donne le Paradis
est I'ordre de Dieu, et sa forme est celle des actes accomplis par
I’'homme conformément & cette vérité, qui est 'ordre de Dieu. »

Ce passage me semble, si on veut bien I'approfondir, plus concluant
encore : « C'est pourquoi les portes du Paradis sont au nombre de
huit, et celles de I’enfer, au nombre de sept. Les cing sens, Pame et le
corps, quand on les fait intervenir dans une ceuvre bonne, deviennent
chacun une porte du Paradis. Chacun est un signe pour le monde
supérieur. Quand, au contraire, I'on s’en sert pour le mal, chacun d’eux
devient une porte d’enfer. L’intelligence ne peut produire d’actes mau-
vais, aussi est-elle toujours une des portes du Paradis. »

La onziéme question peut sembler bizarre aux intelligences euro-
péennes. L'auteur du Térag Faroug prétend que le Chéikh et ses
adeptes croient qu’Ali, & la bataille du « Chameau », apparut sous la
forme de Mervan et lanca un trait qui tua Talhé.

Il est presque inutile de dire quejamais Chéikh Ahmed n’aaffirmé une
pareille chose, et ce n'est qu'en détournant de leur sens les citations
qu’il en donne, que Abd-ous-Samed arrive & cette conclusion. Il termine
lui-méme son chapitre par cette amabilité, qu’il croit adresser & Chéikh
Ahmed : « Sur 'affirmation de Talhé, affirmation sans aucune base,
comment peut-on croire qu'enréalité Ali se soit présentésous la formede
Mervan ? Comment un vrai Chiite peut-il accepter de telles insanités ? »

La douziéme question est que, d’aprés lui, Chéikh Ahmed croit que
dans 'acte créateur 'Imam Mehdi est antérieur & huit de ses ajeux, et
que Fatemé, la mére des Imams, a été créée aprés tous ce_ux—ci.

JTe ne sais si, en réalité, telle a été la pensée de Chéikh Ahmed. Mais
le raisonnement donné est celui de notre critique : il est juste qu'il en
ait tout I'honneur et toute la responsabilité : « Le commencement du
retour 2 Dieu est dans ce monde méme, Le hadis : « L'intelligence
fut interpellée et il Iui fut dit: « Va-t'en! » et elle s’en alla. Puis il lui
fut dit: « Reviens ! » et elle revint », doit étre interprété de la fagon sui-
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vante: le départ de l'intelligence veut dire sa descente dans les degrés
de Pexistence, qui sont : I'esprit, I'dme, le tempérament, la matiére, le
double, le corps, Paccident, pour arriver jusqu’aux minéraux, qui sont
les bases de ce monde. Sa venue, son retour, veut dire son progrés
dans ces mémes degrés de ’existence, au retour. Elle les doit parcourir
tous, 'un aprés l'autre. '

«Or, le commencement de ce progrés est dans ce bas-monde. Donc,
Adam a été créé le dernier de tous les Prophétes, donc Fatemé a été
créée avant les Imams et ayant son pére. Le Prophéte a di étre créé
aprés le Qaem, son descendant. Celui-ci doit avoir été créé aprés tous
les fils de 'homme puisqu'il est le premier dans le retour. »

Nous laissons donc Abd-ous -Samed ben Abd-Oullah avec son admi-
rable raisonnement et nous passons a la question suivante.

La treiziéme consiste en ce que notre auteur accuse le Chéikh de
croire que les cieux ne se peuvent déchirer et se refermer aprés le pas-
sage d’un objet matériel, :

Jaiexpliqué & la page 129de mon Séyyed Ali Mohmmed dit le Bdb,
la théorie persane relative & la composition des cieux ; d’autre part, il
est de toute évidence que, soit parce que ceux-ci ne pouvaient lui
livrer passage, soit — et c’est la vérité — pour toute autre raison,
Chéikh Ahmed n’admet pas la réalité du Miradj. La question est donc
tranchée, et il est inutile de faire intervenir 'arbre « Mozn » du Para-
pis, duquel des gouttes pleuvent sur les plantes et sur les graines.
Quiconque mange des fruits de cet arbre, qu'il soit croyant ou infidéle,
des croyants sortiront de ses reins.

Le soleil, la lune, les étoiles et Séyyed Mourtéza, indtiment cité,
n’ont rien & voir ici.

il est vrai qu'une des conséquences inattendues de Iimpossibilité
pour les cieux de laisser passage & un corps matériel, est la négation
du partage de la lune en deux par Mohammed. Mais, ne semble-t-ii
pas que, pour celui qui nia I'ascension nocturne, ce second miracle ne
doit pas étre trés embarrassant P

La quatorzi¢me question est que le Chéikh croit que les hommes
sont les humbles esclaves des Imams.

L2, du moins, ne peut-on blamer le Chéikh, — méme si sa théorie
doit rester cachée aux Sunnites, — parce que ceux-ci s'empresséront de
railler les Chiites et de se moquer d’eux.

Jecrois, vraiment, que Chiites, Sunnites, Impies ont le droit de se
moquer de l'auteur du Téria gFaroug, qui, décidément de mauvaise
foi, déclare que, s'il était vrai que les hommes fussent les humbles
esclaves des Imams, il faudrait que ceux-ci ou leurs descendants héri-
tassent de tous les mourants.
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Quingiéme question.

La quinziéme observation que l'auteur du T'ériag Faroug fasse &
Cheéikh Ahmed et aux Chéikhis, serait beaucoup plus grave 4 nos yeus,
si elle était vraie, car elle démentirait le qualificatif de précurseurs,
que Séyyed Ali Mohammed a donné aux deux premiers chefs du
Chéikhisme.

Aussi, loin de prendre parti, et pour éviter tout soupgon de partia-
lité, nous laisserons I'Edjténab répondre 3 Abd-ous-Samed ben Abd-
Qullah, sans oublier que cet auteur n’est autre chose gu'un Chéikhi.

L'auteur du Faroug prétend que, d’aprés I'école Chéikhie, la mani-
festation de I'lmam Mehdi et la résurrection des Imams ont lien dans le
Purgatoire (1) et non dans ce monde-ci. Dans le commentaire de ce

-passage : « Et le jour ou1 la terre resplendit de votre lumiére », il dit :

« Il est rapporté dans un hadis que, quand notre Qaem se lévera, la
terre resplendira de la lumiére de son Seigneur, et les hommes n'au-
ront plus besoin de la lumiére du Soleil, etles ténébres disparaitront. »

Ce hadis offre de nombreux sens différents, qui tous répondent au
but poursuivi par 'Imam. Parmi ces sens est le suivant : « En vérité
le temps du retour des Imams est plus subtil que le temps de ce bas-
monde : donc, dans ce temps-la ii n’y a plus d'impuretés, et il n’y en
aura plus dans cette terre, et ce sont elles qui sont causes de ténébres.
C’est 13 un temps de purgatoire... »

Chéikh Ahmed, dans le commentaire de cette parole : « Moi, je crois
que vous reviendrez en ce monde », dit: « Le retour certes, certes est
celui de ceux qui sont croyants, vraiment croyants, ou impies, vrai-

ment impies (2). Ce monde du retour est la premiére station des sta-

(1} Cest, dit l'auteur de’ldjtinab, un flagrant mensonge de la part denotre
critique que d’attribuer une pareille opinion au Chéikh et aux Chéikhis. Le
Chéikh, au contraire, dans toutes ses ceuvres, affirme que c’est en ce bas-
monde que doit avoir lieu cette manifestation. Il explique méme qu’a ce
moment les chairs doivent refleurir sur les os, et que certains morts doivent
ressusciter. 11 en est de méme pour la résurrection des Imams. Et il apporte,
4 Pappui de ses dires, une foule de hadis et de versets.

Tel a été son enseignement dans toutes les villes o il a passé. On peut
retrouver ses affirmations & ce sujet dans tous ses livres et notamment dans
le Cherh-oz-Ziare, au commentaire de ce passage : « Jaffirme votre retour
en ce monde » ; dans le rigalé spécial & la pureté et 2 la résurrection, qui a
été imprimé et est répandu dans le monde. Clest donc, dit I'Edjténab, un
mensonge flagrant de la part de notre critique que d’attribuer une pareille
opinion au Chéikh et aux Chéikhis.

{2) Comparez les croyances Bébies au sujet de la resurrection en ce monde,
lors de la manifestation du Bab, des protagonistes du drame musulman.
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tions de 'autre monde : c’est pourquoi je dis le Purgatoire, car c’est la
fin du premier monde et le commencement du second. C'est pourquoi
se manifestent les deux Paradis dans lesquels résident les esprits des
croyants. »

Hadji Kérim Khan, a la page 174 de la troisiéme partie de son livre
écrit : « Quand ce monde progresse et monte jusqu’au rang de Hour
Qélia, il arrive au degré de la souveraineté de I'lmam du siécle ; il voit
la vérité répandue, la vérité mise de coé, et les ordres y sont autres. »
A la page 194, il dit: « Donc, S. A. le Seigneur des confesseurs revient
le premier ; c’est-a-dire que le monde aura tellement progressé qu’il
verra le Seigneur des Confesseurs... alors il arrivera au monde Hour
Qélia. »

Je ne sais sije me trompe, mais il me semble que les citations faites
nont rien & voir avec le reproche indiqué. Abd-ous-Samed confond
deux questions tout i fait distinctes, et il ne¢ peut s’agir, quand il est
question de retour, de la manifestation de I'Imam Medhi, puisque
celui-ci n'a pas & revenir, n’ayant jamais quitté ce monde. Il y a donc
lieu de s’étonner de ce qu’il ajoute : « Ces paroles ne concordent pas
avec les croyances Chiites. La manifestation de I'lmam et le retour ont
lieu en ce bas monde : cela est d’obligation et n'a pas besoin d'étre
démontré. Les esprits des croyants sont, certes, dans le Purgatoire :
s’ils ne reviennent pas dans ce monde, il n'y a pas de retour. Voir, les
anges, la manifestation des deux paradis derriére Koufa, il est possible
que cela soit en ce monde, et il n’y a aucune preuve que cela doive
avoir lieu dans le Purgatoire. Si l'on dit que les impuretés des éléments
de ce monde disparaissent, il ne reste plus que le corps subtil fonda-
mental. »

Il continue en disant quil y a lieu de faire au Chéikh une grave
observation. Celui~ci dit en effet que les ténébres proviennent des
impuretés du monde nouveau; quand la terre est purifiée, les ténébres
sont éloignées. Il dit : « Ainsi que le Soleil ne se séparera jamais de sa
lumiére, la lumire solaire ne se manifeste que par l’existence de la
terre, sil'on imagine la non-existence de la terre, ou la non-existence
des impuretés de la terre, alors on verrait le Soleil comme quelque
chose de rouge, qui ne brillerait pas. Donc Dieu a créé la lumiére du
Soleil par I'intermédiaire de la terre, quoique le Soleil soit toujours
lumineux. »

Comme on le voit, nous sommes loins de nos prémisses, et, malgré
sa bonne volonté, notre critique n’arien dit qui ptit prouver sa thése.
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De la seizidme & la quarante-troisiéme question.

La seiziéme question n’a guére d’importance et traite de la question
de savoir si 'objet comparé est identique & celui auquel on le com-
pare, dans le sens intime, bien entendu, tant dans le Coran que dans
les Hadis. ’ :

La dix-septiéme estpresque un axiome, et, comme beaucoup des sui-
vantes, elle pourrait, sans dommage, étre supprimée. Elle consiste 2
dire que, pour les Chéikhis, — comme pour beaucoup d’autres, —
tous les hommes, sauf Mohammed et les Imams, sont sujets a I'erreur
et & "égarement.

Dans la dix-huitiéme, on reproche au Chéikh d’expliquer le mot
« Tour » par le cceur du Croyant, et le rayonnement de la lumiére du
Sinal par la manifestation de la lumiére de 'Essence de Moise pour son
ceeur. Explication que nous ne pouvons que trouver rationnelle, et qui
va d’ailleurs d’accord avec les autres explications données, notamment
sur les anges et sur Gabriel.

L’objet de la dix-neuvi¢me question nous rappelle ce que nous avons
déja vu au cours de cette étude. Pour le Chéikh, les corps matériels
des Imams, aprés la mort, dans le tombeau tombent en pourriture,

Encore le Chéikh donne-t-il une raison valable de sa croyance, « Les
corps des [mams, dit-il, sont subtils, comme les cceurs de leurs secta-
teurs, peut-étre méme plus subtils encore. lls se manifestent sous les
formes humaines impures créées des quatre éléments, afin que les
hommes puissent en tirer profit. D&s que sont finis les besoins que
les hommes peuvent avoir d’eux, dés que leur corps humain n’a plus
d'utilité, ils le rejettent 12 ot ils 'ont pris, et chacune des molécules de
Ce corps retourne 4 sa source. »

Cela déplait profondément & Abd-ous-Samed, qui déclare, avec use
certaine emphase, que: « d’aprés les Chiites, les corps matériels des
Imams ne sont pas sujets aux injures du temps. Ils restent toujours
dans le méme état. 11 en est ainsi encore pour les corps des savants
qui se sont distingués par leur piété, témoin I'histoire de Horr (1). »

{1} Horr, général au service de Yézid, vint, dans la premiére journée de
Kerbéla, s'opposer & 'Imam Houssein et I'insulta gravement. Dans la nuit
qui suivit, ayant réfléchi & ce qu’il avait fait, il cornmenga A se repentir, et,
le lendemain, suivi de tous les siens, il alla demander pardon & 'Imam qui
accueillit. II fut tué avec tous ses hommes en défendant 'Imam. Blessé, la
téte fendue, il fut mené auprés de 'Imam, qui lui banda la téte avec son
propre mouchoir. Il fut enterré en cet état. Prés de mille ans aprés, Chah




Un hadis, poursuit d'ailleurs cet excellent Abd-ous-Samed, met i la
portée de toutes les bonnes volontés un moyen bien simpie de voir son
corps résister 4 la pourriture du tombeau : balayer les mosquées (1)!

Je ne congois pas trés bien ce qu’a voulu dire notre auteur dans sa
vingtiéme question, qui consiste & affirmer que, d’aprés Chéikh Ahmed,
Dieu fit a2 Moise la promesse de lui donner des lois au bout de trente
jours ; or, il ne les lui donna qu’au bout de quarante. Les 10 jours de
retard sont une allusion aux degrés de l'existence, car 'homme a été
créé de dix poignées, neuf des cieux et une de terre.

s

La vingt et uniéme fait allusion 4 l'ascension nocturne. Pour le
Chéikh, y est-il dit, le fait pour le Prophéte « d'étre arrivé a la distance
de deux arcs, pu plus prés encore (2) » de Dieu signifie le progrés qu'il
fit, dans les plus hautes sphéres, dans la connaissance de Dieu.

Ismail, curieux de vérifier la légende, fit ouvrir son tombeau : on retrouva
le corps tel qu’il était quand Horr était vivant. Le regard de Chih Ismail fut
attiré par le mouchoir, qu'il désira s’approprier comme relique précieuse. On
le détacha donc, mais au méme instant, les blessures du cadavre se mirent
& saigner. On le laissa donc en repos et I'on referma la tombe.

(1) Il est bien évident qu'ayant, au sujet de la composition des corps, I'opi-
nion que nous avons vue, Chéikh Ahmed ne pouvait faire autrement que de
nier l'ascension matérielle du corps de Mohammed au ciel. Il 'explique, en
conséquence, en disant que, au moment ol le Prophéte accomplit ce voyage
nocturne, il commenga par rejeter les parties de terre et d’eau qui compo-
saient son corps : arrivé & la sphére d’air, il lui restitua les éléments d’air
qu’il lui avait empruntés et il en fit autant & la sphére de feu. Il ne lui res-
tait donc plus que les parties provenant des neuf cieux : en les traversant, il
abandonna & chacun d’eux la partie qui devait lui revenir, et il arriva, pur
esprit, & la contemplation de la Divinité,

Ici encore, le Chéikh se heurte & la théorie Chiite, qui le condamne et le
maudit. Il sincline devant elle en public, mais il la méprise et la hait dans
le secret desoname, et la foule aux pieds dans son enseignement secret.

Car Plslam persan est trés précis et trés net : le Prophéte ménta au ciel
avec son corps matériel, revétu de ses vétements ordinaires. Au moment de
son départ, un pan deson manteau s’embarrassa autour d’un vase qui se ren-
versa, laissant échapper I'eau qu’il contenait; mais le voyage fut si rapide
que le Prophéte eut le temps, & son retour, de relever le vase avant qu'il ne
firt complétement vide. Il alla aux cieux avec ses pantoufles, et, comme tout
Oriental bien élevé, voulut, en signe de respect, les laisser & la porte avant
d’entrer. Mais Dieu l'invita & les garder, en lui disant qu’elles teraient I’or-
nement du Paradis. Mohammed ayant faim, il lui fut servi du lait sucré
avec du riz.

Ii o’y a qu'une divergence de peu d’importance au sujet de la fagon dont
s’accomplit cette ascension : les uns prétendent que les cieux, qui sont des
corps denses au maximum de leur densité, se sont, par un miracle unique,
entr’ouverts & son passage ; d'autres disent que ce phénoméne était inutile et
que Mohammed pénétrait les cieux comme un génie pénétre dans une
chambre hermétiquement close, & travers les murailles. . :

{2) Qoran, LIII, 9.
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Le Chéik, en effet qui nie le Miradj, ne se laisse pas arréter par la
matérialité des termes employés pour le décrire. Ne dit-il pas : « Qui-
conque connait son étre, arrive, en vérité, & un lieu trés proche de
Dieu, et ce rang trés proche est au~dessous de celui de la distance indi-
quée’ par la distance de deux arcs, Clest I3 le degré qui réunit le mar-
cheur dans la voie spirituelle & son intelligence... Toi, tu sais que le
voyage dans les degrés de la connaissance de 'dme, l'arrivée an degré
du lieu de l'intelligence et de I’existence absolue n’a rien & voir avec le
voyage corporel et le déplacement d’un lieu 4 un autre. Donc, il ne faut
pas croire au_s'ens apparent qu’on affirme au sujet du Miradj corporel. »

Et notre critique rapproche aussitét ces paroles des termes employés
par le Bib quand il dit: «En vérité, nous t'avons élevé dans un rang
trés haut, plus haut peut-éire encore! » Et, comme on lui faisait
observer qu’il semblait dire par la qu'il était au-dessus de Mohammed
il répondit : « Plus haut, par comparaison avec mon propre rang s. ’

La vingt-deuxiéme question est astronomique. Le Cheikh croit, ¥ est-
il dit, que le temps du ciel des cieux est plus subtil que le temps du
ciel des étoiles fixes. C'est pourquoi le ciel des cieux tourne plus vite.

La vingt-troisiéme : pour le Chéik, I'ceuvre facultative, si on lac-
complit, n’améne aucune louanges ; ne pas accomplir ne peut entratner
aucun blime.

D'aprés la vingt-quatriéme, le Cheikh croit que le « Mobah » n'existe
pas au nombre des préceptes de VIslam. On sait que ceux-ci se divi-
sent en cing classes : 1° le Vadjeb, Pacte est obligatoire, et le non-acte
est défendu; 2° le Haram, l'acte est défendu et le non-acte obligatoire;
3° le Moustahab, I’acte est désiré, le non-acte non interdit; 4° le Makrouh
Pacte n’est pas interdit, mais le non-acte est désiré; 5°enfin le Mobah,
P'acte n’est pas désiré, le non-acte n’est pas interdit.

D’aprés le Chéikh, chacune des choses & laquelle s’attache ia volonté
du Législateur religieux (Charé) est une de ces quatre espéces : Voud-
loub,  Hourmet, Nabd, Kérahat. Les Chiites estiment que le premier
qui ait nié le « Mobah » est Naabi.

Daprés la vingt-cinquiéme, les six jours employés pour la création
des cieux et de la terre voudraient dire les six degrés de la création :
Aql, Nafs, Tabi’at, Maddé, Mégal, Djism. Nous laissons, bien entendu,
la responsabilité de cette affirmation 2 celui qui Pavance.

Dans la vingt-sixiéme, le Chéikh croit que la digue de Zoul Qar-
néin (1‘) n’est autre chose qu’une garantie pour les Chiites contre leurs
ennemis et contre les imbéciles.

Le passage cité est fort intéressant, surtout si on veut bien le lire en

(1) Qoran, XVIII, 82 et suivants.
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Pappliquant 4 ce qui devait se passer quelgue temps aprés, c'est-a-dire
lors de la manifestation Bébie : « L’acte de guider, c’est Pamour d’Ali;
c'est encore la connaissance du vrai, lamour des Imams et la haine
de leurs ennemis. C’est 14 la religion de Dien, et Dieu a promis au Pro-
phéte qu’il manifesterait la Qaem avec cette religion aprés que les
secrets' de cette religion et sa vérité auront été cachés & cause de la
peur des ennemis et des Chiites imbéciles. En vérité, c’est cela méme
la digue de Zoul Qarnéin mentionné dans le Qoran. »

La vingt-septiéme concerne le sens de Béni Isral, que le Chéik tra-
duirait par les gens de la maison de Mohammed. Inutile d’insister.

Dans la vingt-huitiéme, le Cheikh croit, — sans beaucoup se tromper
semble-t-il, — que chaque homme estun pécheur qui renie la vérité reli-
gieuse. On en donne comme preuve ces belles paroles, que je ne puis
m’empécher de citer : « En vérité, moi, en tant qu'esclave, je suis un

pécheur ! Que suis-je donc en tant que pécheur ? Tout ce qui est:

autre que Dieu n’a rien & soi, ni en essence, ni en vérité. Quiconque

' prétend a I’étre, prétend au péché et renie Dieu. Ton étre est un péché

et aucun péché n’est plus grave. Jamais, jamais Fhomme ne se sépare
de son péché. » o .

Dans un autre passage, cité également par notre critique et qu'il
aurait dt méditer avant d’accuser le Chéikh d’étre un Ghoulat, celui-ci
g'écrie : Attribuer des péchés aux Imams, cela vient soit de ce que
ceux-ci acceptent la responsabilité des fautes de leurs Chiites et cest
pourquoi ils craignent tellement Dieu; soit de ce que, comme ils ont
connu Dieu, ils savent quaucun adorateur ne peut adorer Dieu comme
il doit I'étre (1), car adorer suppose une existence chez celui qui adore,
et cette supposition méme est un péché. Le poéte a dit ;.

« Ton existence est un tel péché, qu'aucun péché n’en peut appro-
cher. » .

La vingt-neuviéme question revient sur la vingt-huitieme et accuse
le Chéikh d’affirmer que les péchés des Chiites deviennent les péchés
des Imams.

En vérité, au cours de sa réponse, l'auteur de I'Edjténab prie & plu-
sieurs reprises Dieu d’accorder a lauteur du Faroug Vintelligence
nécessaire pour comprendre ce qu’on lui expose. J'estime, pour moi
que ce serait 12 un miracle indicible.

Le Chéikh croit, dit-il encore, que les Imams sont incapables de
commetire une faute ou d’errer et c’est la trentiéme question (2).

(1) Comparez le prologue du Béyan Persan. o -
(2) On sait que les Musulmans nous reprochent vivement d’admettre que
les patriarches, prophétes pour eux, aient pu pécher, tels Noé, Loth..., etc.
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Dans la trente et uniéme, il affirme que le Chéikh indique que, dans
ce verset: « Nous les retournionstantdt & droite, tantét & gauche (1),
la premiére personne du pluriel désigne les Imams et le mot, les
Chiites. _

Dans la trente-deuxi¢me, le Chéikh croit que la qualité de VEli est
comme une épouse. « Chaque Imam est un époux pour le Vélayet
vrai; et Dieu a marié ce Véli et ce Vélayet dans les cieux. »

D’aprés la trente-troisiéme il aurait accepté I'idée ridicule que Dieu
peut changer la Vérité des choses.

La trente-quatriéme que, pour le Chéikh, dans ce verset:« Il n'y a
pas de choses dont les trésors n’existent chez nous », ce nous indique
les Imams au lieu de Dieu ! (2)

D’aprés la trente-cinquiéme, le Chéikh affirme que les Imams n’ont
jamais accompli d’actes indifférents. Tout ce qu’ils ont fait, était ou
obligatoire ou facultatif.

La trente-sixiéme est plus grave, mais mal appuyée. Le Chéikh, y
est-il prétendu, affirme que la révélation descendait surlui. I a dit,
en effet, « dans le Qoran il est descendu : Dis! oh mon Dieu! aug-
mente ma science » les choses qui démontrent cette question de la
science de Mohammed sont ce que je te dis en ce moment. Préte
Voreille & ce qui t'est dit en ce moment, car ceci certes est une révéla-
tion qui m’a été révélée ». ‘

Il est regrettable que notre auteur n’ait pas pu trouver d'autres pas-
sages plus explicites sur ce sujet, car, certes, le Chéikh ne devait pas
étre trés éloigné de I'idée exprimée dans cette question.

A la trente-septiéme, le Chéikh prétend connaitre les choses invisi-
bles. L’affirmation du Chéikh Ahmed, prise & la lettre, peut, parait-il,
étre comprise ainsi, puisque c'est ainsi que la comprend Abd-ous-
Samed, mais il suffit de donner quelques extraits de ses paroles pour
comprendre qu'il s’agit des problémes religieux et des nouvelles solu-
tions qu’il en propose.

« Comprends, dit-il, car, en vérité, j’ai jeté sur toi une clef des clefs
de linvisible : par cette clef, ouvre beaucoup de problémes de l'invi-

sible, si tu sais ouvrir les routes. »

D’aprés la trente-huitiéme, les Chéikhis considérent que tous les
actes des créatures sont actes de Dieu accomplis par l'intermédiaire
des créatures. Le Chéikh ne croyant pas 2 la prédestination, il semble
difficile de lui attribuer cette croyance. D’aprés. la trente-neuvieme,
les Imams seraient, pour le Chéikh, le point supréme du voyage de

{r) Qoran, XVIil-17.
(2) Qoran, XV, 21.
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chaque croyant et de chaque pécheur, et je ne vois pas ce qu'il peuty
avoir de mal 4 penser ainsi.

Le Chéikh, et c’est I'objet de la quarantiéme question, croit qu’an
début, la loi religieuse renfermait le devoir de faire les choses impos-
sibles, puis cela fut abrogé pour rendre la religion plus facile.

Cette affirmation provient simplement de Pincompréhension de ces
paroles, si souvent répétées par le Chéikh, et aprés lui par les Babis*
<« Aucune des créatures de Dieu ne peut accomplir son devoir, tout
son devoir relativement & Dieu suivant que Dieu en est digne. »

Dans la quarante et uniéme, il s’agit de Roukn Rabé' (la quatriéme
colonne). Ce terme, dit notre Abd-ous-Samed, ne se rencontre pas
dans les paroles du Chéikh, mais il a dit: « Les Chiites sont la qua-
triéme lettre du grand nom de Dieu. »

I1 est certain que, pour se bien rendre compte de 'Islam, en son en-
semble, il faut envisager Dieu, les Prophétes, les Imams et les fidéles.

Or, parmi ces fidéles, il ne faut considérer que ceux qui se livrent
aux ceuvres pies.

Leur chef ne peut étre qu'un homme aux meceurs pures et douces,
dont tout l'effort intellectuel doit tendre & imiter, dans sa vie, les vertus
des Imams. Il doit s’efforcer de leur ressembler, de subordonner tous
ses actes & ce désir, et par suite de devenir une sorte de doublure
d’Imam, un modéle pour ’humanité. ~

Hadji Kéeim Khan, dans son Hédayet-out-Talébin, Sexprime ainsi :
« La religion se compose de principes et de conséquences. Les prin-
cipes sont choses que 'homme doit comprendre par son intelligence,

ses efforts, son libre examen, Les conséquences sont choses dans les-

quelles I'imitation est permise.

« Or, les principes étant choses qui doivent étre acceptées par le
ceeur, sur Pordre de Pintelligence, celle-ci conduit les hommes olt elle
veut. Aussi ils sont divisés en sectes nombreuses.

« Dans 'Islam, les choses qu'il faut comprendre sont: L’unité, la
deuxiéme, la connaissance des Prophétes, qui n'est évidemment pasac-
cessible par I'imitation, la troisiéme, la Résurrection. Ces trois principes,
tous les prophétes les ont apportés et les hommes doivent y croire.

« Affirmer l’existence d’un prophéte spécial du nom de Mohammed,
fils ’Abd OQullah, est particulier & la religion musulmane, comme
aussi 'Imamat et la Justice. Par 'Imamat, les Chiites se séparent des
Sunnites et par la Justice des Djébrian.

« Le reste se compose des conséquences de la religion: priéres,
jelines, pélerinage, guerre sainte, cinquiéme: aumones. [ci, Pimitation
est nécessaire.

«Le Chiite doit donc admettre cing principes: 'Unité, la Justice, la Vie
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de Dieu, car la Vie est un attribut, comme {a Justice et I'Unité: il fant
croire que Dieu est savant, et qu’il entend : quiconque nie cela est impie.

« Or, nous, nous disons que I’'Unité et la Justice de Dieu sont des
conséquences de sa connaissance. Nous disons donc: Le premier prin-
cipe de la religion est la connaissance de Dieu, ce qui veut dire connaitre
tous ses attributs. Pourquoi en citer un et ne pas citer tous les autres ?

«Les deux autres principes sont la connaissance du Prophéte, puis
celle des Imams.

« Nous arrivons ainsi & la quatriéme colonne. Ce quatriéme principe
doit étre compris par individu lui-méme et affirmé par la preuveintel-
lectuelle ou bien par d’autres preuves, qui deviennent cause de con-
viction. C'est connaitre un Moudjtéhéd juste et Imami qui réunisse en
lui toutes les  conditions de I'Edjtéhad. Donc, tant que 'Imam reste
caché, Yhomme, s’il n’est pas Moudjtéhéd, doit en imiter un qui rem-
plisse certaines conditions, comme étre croyant étre juste, étre savant,
remplir les conditions pour rendre des fetvas, étre vivant, étre plus
savant que ses contemporains, avoir plus de talent, craindre davan-
tage Dieu et ainsi de suite.

«Ici Vimitation n’est plus permise: 'homme doit acquérir de lui-
méme la conviction que ce personnage jouit de ces qualités.

« C’est ce qu'on appelle la quatriéme colonne. Elle est comptée au
nombre des principes de la religion.

« Donc, pour nous, les principes de la religion sont : connaitre Dieu,
connaitre le Prophéte, connaitre les Imams, connaitre les Chiites.

« Nous avons extrait cette parole de ce Hadis: « Les colonnes du
« grand nom de Dieu sont au nombre de quatre; la premiére est: la
« élahé el l2’llah, la seconde : Mohammedoun Régoul Allah, la troi-
« siéme : Nahno (Nous Imams), la quatriéme : Chiétena (Nos Chiites). »

Iy a lieu de remarquer ici qu’il y a des conditions & I'ldjtihad du
modéle a suivre; et ces conditions ne se rencontrent & une méme
époque que chez un seul homme au monde,

Le numéro quarante-deux ne peut accuser le Chéikh seul de croire &
Pobligation pour I'lmam de ramener 4 la vérité les oulémas qui errent.
Ceci est essentiellement chiite.

Enfin la question quarante-trois serait, si elle était exacte, pour le
Chéikh, la négation absolue du Chiisme et de 'Edjtéhad; et je pense
avoir moatré qu'une telle opinion est loin de son esprit.
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